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INTRODUCCION

César Ceriani Cernadas

Esta obra es fruto del Acuerdo de Colaboracion establecido entre la
Fundacion Iniciativa Humanitaria Aurora (IHA) y la Facultad
Latinoamericana de Ciencias Sociales, Sede Argentina, (FLACSO), en
septiembre de 2017. La relacidn entre ambas instituciones se formalizd
en el marco del Premio Aurora 2017, realizado en Yerevan (Armenia)
entre el 25 y 27 de mayo, con el objeto de realizar un proyecto conjunto
vinculado al campo de las investigaciones en ciencias sociales sobre crisis
humanitaria, derechos humanos y acciones colectivas.

El proyecto implicd la ejecucién de dos actividades independientes
centradas en una misma tematica: la accién simbdlica y practica de la
gratitud en la dindmica de los movimientos sociales contemporaneos.
Con el titulo movimientos sociales y praxis de la gratitud, la primera
actividad consistié en un subsidio a la investigacion en Ciencias Sociales,
canalizado a través de un Concurso de Investigacion. Bajo un espiritu
integrador, el concurso destind tres contribuciones econdmicas para
efectuar una investigacion de corto plazo (5 meses comprendidos entre
abril y agosto de 2017).

La segunda actividad implicé la organizacion de un Seminario Internacional
entre profesionales latinoamericanos de las ciencias humanas y sociales que,
desde distintos puntos de vista, reflexionaron sobre el rol de la gratitud en las
construcciones identitarias de los movimientos sociales. El evento se realizo el
24 de abril de 2018 en la sede de FLACSO de la Ciudad de Buenos Aires como
parte del Programa Global de los Dialogos Aurora. La apertura del Seminario
contd con las participaciones de Luis Alberto Quevedo, Director de FLACSO, y
de Valentina Delich, Secretaria Académica, en tanto responsables del Acuerdo
de Colaboracion. Junto a ellos, el Coordinador del proyecto, César Ceriani
Cernadas, y el miembro del Panel de Expertos Independientes de la IHA,
Pedro Mouratian, realizaron respectivamente sus presentaciones sobre el
objeto del Acuerdo y sobre los fundamentos de la Fundacién Aurora.
Asimismo, Mouratian anuncio los tres finalistas del Premio Aurora 2018,
sincronizando la comunicaciéon global de los candidatos en la fecha que
conmemora el genocidio armenio.
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Este libro pone a disposicion del publico los tres trabajos de investigacion
ganadores del concurso. Su objetivo es difundir en una publicaciéon orientada
a una audiencia global los aportes sustantivos de cada estudio y en su
conjunto. Los propdsitos medulares que articulan estos trabajos se orientan a
integrar analiticamente la pregunta por el rol de la gratitud en la construccion
de los lazos sociales y en la dindmica de la accion colectiva en grupos,
asociaciones y movimientos sociales. Antes de detenernos en los trabajos en
cuestion, es preciso dar cuenta de las principales caracteristicas que asumio el
CONCUrsO.

El llamado estuvo dirigido a profesionales y estudiantes de posgrado
avanzados en el campo de las ciencias sociales y humanas. Segun fue
delimitado en las bases del concurso, se esperd que los proyectos enviados
contribuyeran a la investigacion de las formas sociales en las cuales la gratitud
—como expresion, emocién y valor social- se manifiesta en las acciones
colectivas de los movimientos sociales en contextos politicos y econémicos
especificos. La audiencia destinada fueron todos aquellos investigadores
residentes en América Latina. El concurso contd con la presentacién de 50
proyectos provenientes de una amplia variedad de paises (en orden de
mayoria numeérica: Argentina, Chile, México, Colombia, Perd, Ecuador,
Venezuela y Bolivia). Siendo una tematica novedosa y original, escasamente
indagada en el campo de las ciencias sociales y humanas, consideramos que
la recepcién del concurso y la calidad de las propuestas enviadas fueron
auspiciosas. Asimismo, creemos que este éxito sienta un antecedente loable
de cara al futuro de la investigacién sobre esta problematica vinculada a la
gratitud y la accion social.

Una vez finalizada la etapa evaluativa fueron seleccionaron los tres ganadores:
Alejandra Naranjo Gonzalez (Chile), Sebastian Fuentes (Argentina) y Mariela
Pena (Argentina), quienes participaron en el Seminario Internacional
exponiendo los objetivos y métodos fundamentales de cada investigacion,
por ese entonces en sus inicios. Los casos de estudio, que luego retomaremos
con mayor detalle, abarcan la problematica y el derecho a una alimentacion
adecuada (Naranjo Gonzélez); la formacién de una asociacion y redes de
ayuda sobre el cuidado transitorio de nifios y nifias (Fuentes), y el reclamo
territorial como construccién identitaria y utopia comunitaria en un
movimiento campesino del Norte argentino (Pena).
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Si bien las investigaciones dan cuenta de estudios de caso divergentes, |as tres
converger en pensar la gratitud como una praxis social que construye, y
fortalece, lazos de reciprocidad, solidaridad y ayuda mutua. Unido a esto, los
trabajos revelan que, lejos de ser un sentimiento y valor pasivo, la gratitud es
también un insumo emocional y moral para la accion colectiva en defensa de
los derechos humanos vy la transformacién de condiciones de desigualdad
social, juridica o econdmica. En estos sentidos, las investigaciones llevadas a
cabo por Naranjo Gonzdlez, Fuentes y Pena se insertan en el campo de
investigacion en sociologia y antropologia de la gratitud.

Esta mirada socio-antropoldgica implica, en primer término, tomar en serio
las acciones y sentimientos implicados en la gratitud, es decir ubicarlas como
un hecho social producto de relaciones e interacciones entre las personas en
contextos culturales, econdmicos y politicos concretos. Este caracter
relacional de la gratitud define su especificidad en tanto la misma se revela
como parte de una “cadena de reciprocidad”, al decir de la socidloga Aafke
Komter, “donde el intercambio de dones y los sentimientos concomitantes de
gratitud sirven para confirmar y sostener los lazos sociales” (2004: 212).

Gracias a Marcel Mauss y su Ensayo sobre el don, publicado originalmente en
1923, y devenido en una de las obras mas influyentes en la historia de la
teoria antropoldgica, sabemos que los fundamentos del lazo social se edifican
a partir de la reciprocidad: la obligacion moral de dar, recibir y devolver.
Asimismo, como remarco la antropdloga Mary Douglas, la teoria sobre el don
y el intercambio nos conduce a una teoria sobre la solidaridad humana: “un
don que no hace nada para realzar la solidaridad es una contradiccion” (1990:
X). Es asi como la obligacion de devolver conforma también una virtud moral,
gue se educa, aprende y practica, y un sentimiento intersubjetivo que une al
dador v al recibidor en un circulo virtuoso. Es en este cruce de significados,
afectos y valores donde la gratitud se revela como una praxis social, es decir
como una accién humanamente productiva que conecta solidariamente (del
latin solidus: unir partes de manera compacta y sélida) a personas y grupos
sociales. En tanto praxis, la gratitud es también un valor para la accion
transformadora, donde el reconocimiento hacia el propio grupo, o hacia el
otro que le brinda ayuda en contextos vitales criticos, constituye la materia
prima que impulsa las politicas de cambio que promueven los movimientos y
asociaciones sociales.
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En segundo término, un analisis socio-antropoldgico se constituye como
tal a partir de una metodologia de investigacion sostenida en la
observacion in situ, la participacion en rutinas cotidianas y la
comunicacién fluida con los sujetos que forman parte de los colectivos
sociales indagados. Este énfasis en la investigacion empirica propio de la
tradicion etnografica, y que los tres estudios del libro desarrollan con
precision, habilita asimismo la irrupcién de otra caracteristica que
singulariza al conocimiento antropoldgico respecto a otras formas de
andlisis social: la intimidad afectiva y el compromiso con los sujetos de
investigacion.

Esto no implica ni negar o aceptar de lleno los principios de neutralidad
axiolégica que definen a las ciencias sociales, sino reconocer —tal cual lo
postulé Edward Evans-Pritchard— que los resultados de estos estudios
“no derivan solamente de las impresiones recibidas del intelecto, sino
ademas del impacto sobre la personalidad integra, es decir, sobre el
observador como ser humano total” (1982: 97). Entre la rigurosidad
cientifica y la sensibilidad imaginativa del artista, sefialaba el renombrado
estudioso inglés, la antropologia social encuentra su horizonte de sentido
en el propdsito de comprender las vicisitudes de la experiencia cultural
humana.

Delineado entonces el enfoque conceptual y metodolégico que anuda las
investigaciones que componen este libro, estamos en condiciones
Optimas para realizar una breve sinopsis de los trabajos y sefialar sus
principales aportes.

El ensayo de Alejandra Naranjo Gonzalez lleva por titulo “Cuando dar es
recibir: experiencias de gratitud en tiempos de crisis alimentaria”. El
mismo presenta un estudio comparativo en dos asociaciones vinculadas,
por diversas causas y motivos, a la problematica alimentaria en Chile. En
efecto, la crisis alimentaria se ubica en el centro de la discusién que
engloba a este trabajo de investigacion, focalizando en dos de sus topicos
medulares: la desigualdad en el consumo humano, bajo la polaridad
abundancia / escasez, y la tension entre la explotacion agricola extensiva
y los sistemas de produccion y consumo agroecoldgicos.
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Un trabajo de campo minucioso en la Fundacién Olla Rabbani de la
Orden Sufi Nagshbandi y en la organizacion de agricultura familiar
Huertas a Deo permite a Naranjo la construccién de conceptos analiticos
en pos de una reflexion humanista critica. En este orden, la autora
postula la nocién de experiencias de gratitud para dar cuenta desde un
enfoque de derechos sobre las formas sociales en que una ética de
reciprocidad moviliza la circulacién de bienes alimenticios humanizando
una economia social basada en el servicio al otro (caso de Olla Rabbani) y
en circuitos cortos de comercializacion, a través de una economia a baja
escala (caso Huertas a Deo).

Ciertamente, la organizacion Olla Rabbani dedica sus esfuerzos a paliar el
hambre de las personas que viven en situacion de calle en la metrdpolis
de Santiago de Chile, considerada una problematica social de
envergadura. Por su parte, la organizacion Huertas a Deo, instalada en el
sur del pais, activa una red de familias dedicadas a la agricultura orgdnica
proponiendo asimismo un sistema econdmico moral. En ambos
“espacios de sociabilidad alimentaria”, como los denomina la autora, las
mujeres adquieren un rol clave, aunque en posiciones simétricas e
inversas: en la fundacién Sufi la organizacion y direccion de la obra estd
realizada por mujeres; en la organizacion agroecolégica las mujeres son
los principales agentes que se pliegan a la propuesta de cultivo y venta
de productos que ofrecen los encargados, en su mayoria varones, de
Huertas a Deo. Remarcamos asi que el trabajo de Naranjo Gonzalez
ilumina cémo la experiencia de gratitud, en tanto sentimiento y valor
moral, se despliega en multiples direcciones de acuerdo a la red de
relaciones que los grupos establecen bajo el propdsito de ayudar y
empoderar a sujetos en condiciones de vulnerabilidad social.

La gratitud, el don y el humanitarismo conforman los pilares que
organizan el capitulo de Sebastidan Fuentes, titulado: “Gratitud en
movimiento: las familias y bebés en trdnsito como movimiento
humanitario”. El trabajo exhibe una problematica de fuerte impacto
social y emotividad, ligada a los sentidos y acciones que adquiere la
gratitud en familias adoptivas de transito, en los nifios pequefios que
cuidan y en las familias que los adoptan definitivamente.
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Enmarcando el eje empirico y analitico desde un enfoque de derechos,
Fuentes describe comprensivamente las practicas sociales y simbdlicas
en las que el don vy la gratitud dan forma a una economia moral. Junto a
esto, el estudio avanza en la indagacion sobre el valor social de la
gratitud como forma estructurante de relaciones y movimientos sociales.

La investigacién de Fuentes se ampara en un sostenido trabajo de campo
en el Programa “Familias de Guadalupe”, dirigido por la organizacién “El
Vallecito de la Guadalupe”, en el partido de San Miguel, provincia de
Buenos Aires. El programa estd a cargo de profesionales del trabajo
social, psicologia y psicomotricidad, y surge ante una importante
demanda para cuidar a nifios recién nacidos, y hasta los dos afios, como
alternativa a su institucionalizacion en los hogares de menores estatales.
La investigacion desentrafia las complejas relaciones entre las iniciativas
comunitarias y profesionales y el desarrollo de politicas publicas, es decir,
las articulaciones entre los actores sociales y estatales en el desarrollo de
practicas para la proteccion de los derechos de los nifios.

En el contexto de “El Vallecito de Guadalupe” la gratitud cohesiona y
moviliza a los adultos por medio de una trama afectiva y moral que los
ubica en el rol de defensores facticos de los derechos de nifios/as
pequefios/as. De manera similar a los grupos sociales estudiados por
Naranjo y Pena, y mas alld de las coyunturas socioecondmicas
divergentes, las familias comprometidas en el cuidado amoroso vy
desinteresado de los nifios y nifias en espera de ser adoptados edifican
un empoderamiento que los motiva a la accién colectiva. Esta energia
emocional —tomando el término que Mariela Pena propone en su
estudio— se revela como esencial para que estas familias se impliquen
activamente frente a un sistema de justicia y de politicas publicas sobre
la adopcion que son percibidas como injustas, en el marco englobante de
una “crisis de valores” de una sociedad vista como utilitarista,
individualista e interesada. Es precisamente esta conjuncion de gratitud y
accién unificada para lograr un cambio efectivo en el sistema actual lo
gue otorga, en la sugerente interpretacion de Fuentes, el caracter de
movimiento humanitario a la organizacion.

Marcando una diferencia con los otros ensayos, el estudio de Mariela
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Pena toma como objeto/sujeto de indagacion un movimiento social en el
sentido clasico de las ciencias sociales. En efecto, el articulo analiza el rol
motivador de la gratitud en un colectivo de campesinos de la provincia
de Santiago del Estero, cuyos indices de pobreza estructural son de los
mas altos del pais, que se unieron por la defensa activa del territorio y su
forma de vida comunitaria. Bajo el titulo “Gratitud, dones y emociones
en la lucha por la tierra de un movimiento social campesino”, Pena
focaliza su investigacién etnografica en el Movimiento Campesino de
Santiago del Estero — “Via Campesina” (MOCASE-VC). Alli, logra inquirir
las formas sociales, ideoldgicas y culturales en que la gratitud, en tanto
praxis social, se constituye como piedra angular de los sentidos de
pertenecia del grupo, sostenidos en el proyecto de llevar a la realidad
una forma de vida alternativa y auténoma. Al modo de una “utopia social
concreta”, en el sentido acufiado por el filésofo germano Ernst Bloch, el
MOCASE — VC se funda en los principios de la defensa incondicional del
territorio, ante las regulares intentos de destierro forzado por parte de
grandes terratenientes, la ayuda mutua y la vida comunitaria.

Indagando en las micropoliticas cotidianas del movimiento, Pena advierte
las maneras en que la educacion, la produccion agricola-ganadera, el uso
de espacios publicos y privados y las formas de participacion politica de
mujeres, hombres y jévenes, construyen sentidos de referencia central.
De esta manera, el caso empirico se incorpora a la discusion sobre el
potencial de los movimientos sociales contemporaneos para pensar la
vida en comunidad como forma de sociabilidad alternativa o contra-
hegemadnica, ubicando la nocién de reciprocidad junto con valores, éticas
y sensibilidades como la gratitud, la solidaridad y la cooperacién.

Reflexionando analiticamente desde los estudios sociales sobre
emociones, la autora advierte que los grupos tienden a fortalecerse
cuando comparten sentimientos en respuesta a ciertos eventos que
refuerzan las lealtades afectivas y la identidad colectiva. Es en dichos
eventos criticos cuando la “energia emocional” generada en situaciones
cara a cara infunde en los agentes sociales una identidad grupal que
fortalece el proyecto colectivo. Asi, poniendo en discusion las forzadas
dicotomias entre elecciéon racional y sensibilidad, pensamiento vy
sentimiento, Pena propone —al igual que Fuentes- incluir la gratitud
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como factor estructurante de esta forma de accion colectiva. Es aqui donde
la opcion metodoldgica de trabajar en profundidad con las narrativas
autobiograficas de fundadores y referentes del MOCASE-VC, habilita a la
autora dilucidar la (re)construccién colectiva de una “estructura mitica” que
comparten los miembros del grupo y donde la gratitud (hacia los sabios
fundadores y dirigentes, hacia la naturaleza que los alberga y hacia los
miembros del colectivo) se instituye como motor afectivo y valorativo
esencial.

Estos estudios fueron construidos a partir de investigaciones sistematicas
donde la profunda inmersion de los estudiosos en los respectivos mundos
sociales permitié explicar diferentes realidades desde una perspectiva
simultdneamente objetiva y sensible. Consideramos entonces que los tres
estudios lograran estimular nuevas exploraciones originales y criticas que
nos permitirdn ampliar nuestro conocimiento sobre la accion productiva de
la gratitud en la consolidacion de los vinculos solidarios y en las
orientaciones concretas de la accion colectiva.

Como declaramos al inicio, es este el deseo que llevd a la Iniciativa
Humanitaria Aurora y a la Facultad Latinoamericana de Ciencias Sociales a
gestar un proyecto conjunto. Aqui compartimos con el lector los frutos
maduros de este proyecto, el cual nos impele a enunciar juntos aquella
maxima que cierra la tan vigente obra del sabio Marcel Mauss: “Adoptemos,
pues, como principio de nuestra vida, lo que ha sido y sera siempre el
principio: salir de si mismo, dar, libre y obligatoriamente” (1980: 251).

Finalizando estas palabras introductorias deseo expresar un profundo
agradecimiento a las personas y equipos de trabajo que hicieron posible
este proyecto.

Desde la Iniciativa Humanitaria Aurora, la coordinacion del equipo fue,
sencillamente, brillante. La rigurosidad en la agenda estipulada, la
profesionalidad en la organizacion de las tareas de comunicacion vy la calidez
humana manifestada en todo el proceso hicieron de este trabajo una
experiencia maravillosa de colaboracion interinstitucional.
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Desde FLACSO, el apoyo de Alberto Quevedo y la colaboracidon de
Valentina Delich, cuya orientacién y consejo fue esencial, motivaron el
empefio de llevar este proyecto a su mayor excelencia. El equipo de
FLACSO Virtual y Comunicacion Institucional, Grisel Al Jaber, Rocio
Garcia, Valeria Fernandez, Estefania Enzenhofer, Paula Poce y Pilar Basile,
potenciaron la difusién en las redes sociales y llevaron a cabo un
excelente registro visual y transmision on-line del Seminario
Internacional. Respecto a este evento, los reconocidos académicos vy
activistas sociales que participaron brindaron excelentes lecturas sobre
una temdtica desafiante, novedosa y compleja. Gracias enormes a
Joanildo Burity, Gina Romero, Raul Mercer, Virgina Manzano, Pablo
Ceriani, Maria Inés Ferndndez Alvarez, Emmanuel Taub, Ana
Arzoumanian, Fernando Fischman y Alejandro Isla. Gustavo Luduefia y
Julia Contreras conformaron el jurado evaluador del concurso de
investigacion, trabajo que asumieron con imparcial compromiso vy
profesionalismo. Junto a todos ellos, expreso mi mas sentido
agradecimiento hacia Julieta Puppo y Nicolds Panotto, mis compafieros
en la coordinacion desde el primer dia. Los invité a sumarse al proyecto y
juntos transitamos, paso a paso, las diversas instancias de trabajo para
gue el Concurso y el Seminario se efectivicen del mejor modo posible. Es
gracias a la generosidad, empefio y sabiduria de ellos que logramos llegar
a esta etapa final.

Un agradecimiento especial merecen los protagonistas mayores de esta
obra: Alejandra, Sebastian y Mariela. Llegando a las dos décadas de
trabajo continuo en la ensefianza universitaria, la investigacion
académica y la formacién de jovenes investigadores, puedo acreditar con
sinceridad que ellos han ejercido una cabal responsabilidad en los
estudios asumidos y una exquisita calidad humana. El didlogo regular
entre nosotros, las reuniones para pensar las estrategias de difusién de
los trabajos, la actividad de divulgacion del proyecto que realizamos
junto a Sebastian en el Instituto Educativo Lange Ley de Buenos Aires en
noviembre de 2018 y el trabajo de confeccién de este libro fueron
instancias muy enriquecedoras para todos. La experiencia, en definitiva,
de haber conformado este grupo de trabajo nos han brindado la
posibilidad de conocernos y encontrar en la problematica social de la
gratitud una tematica nueva y estimulante para continuar desarrollando.
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“Solo podemos dar lo que ya es del otro”, escribio Jorge Luis Borges en el
prélogo de su ultimo libro de poesia (1985: 11). La obra que estamos
presentando se transforma asi en un don para los lectores, cuyas ideas,
reflexiones y anadlisis daran inicio a nuevas preguntas y practicas
orientadas a ensanchar el valor clave de la gratitud en la (re)construccion
de nuestros comunes vinculos humanos.
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CUANDO DAR ES RECIBIR:
EXPERIENCIAS DE GRATITUD EN
TIEMPOS DE CRISIS ALIMENTARIA

Alejandra Naranjo

PRESENTACION

En el siguiente trabajo se presenta una sintesis de la investigacion realizada
entre abril y agosto de 2018 orientada al estudio de las experiencias de
gratitud entre personas que transitan espacios de sociabilidad alimentaria
en Chile. En los dos espacios sociales analizados, la Olla Rabbani de la Orden
Sufi Nagshbandiy Huertas a Deo, se promueve la circulacion de los bienes
alimenticios desde la ética de la reciprocidad, hecho que fortalece la
expresion de ciertos valores y la busqueda por el derecho a una
alimentacion adecuada®. Es importante sefialar que los sitios elegidos para
la investigacion reflejan a escala local la crisis alimentaria global,
especificamente las dicotomias abundancia/escasez en el consumo humano
y por otra parte, la explotacién extensiva agricola versus los sistemas de
produccién y de consumo agroecoldégicos. En diferentes lugares del mundo
encontramos personas alarmadas por los indiscutibles riesgos sociales y
medioambientales, donde cobran mayor visibilidad cuestiones como el
hambre, la pobreza, la obesidad, el uso de agrotodxicos, la sostenibilidad de
sistemas agropecuarios y el desmejoramiento de calidad de vida de los
campesinos/as, entre otros, lo que sugiere un compromiso urgente. Junto
con el surgimiento de estas variables, irrumpen nuevos sujetos politicos que
promueven y accionan una experiencia social que transforma entornos
locales y que arroja como réditos a sus participantes la gratitud vy el
compromiso que da sostenibilidad a los proyectos.

“El derecho a la alimentacion adecuada se ejerce cuando todo hombre, mujer o nifio, ya sea solo o en comun
con otros, tiene acceso fisico y econémico, en todo momento, a una alimentacién adecuada o a medios para
obtenerla.”... “El derecho a tener acceso, de manera regular, permanente y libre, sea directamente, sea
mediante compra por dinero, a una alimentacién cuantitativa y cualitativamente adecuada y suficiente, que
corresponda a las tradiciones culturales de la poblacion a la que pertenece el consumidor y garantice una
vida psiquicay fisica, individual y colectiva, libre de angustias, satisfactoriay digna.” (Comité DESC, 1999, p.3)
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El concepto de sociabilidad alimentaria utilizado en esta investigacion se
insertd en la metodologia de la etnografia multilocal planteada por
Marcus (2001) y que bdsicamente son lugares que siguen multiples
trayectorias y se ubican no soélo en sitios concretos, sino en las mismas
redes invisibles que se tejen entre ellos, dando cuenta de rutas
superpuestas y que es necesario articular de manera mas evidente con
las propias narrativas y practicas de los sujetos que las transitan. Bajo
esta propuesta analitica, el objetivo principal del estudio fue investigar la
experiencia social de la gratitud expresada en las cadenas de
reciprocidad alimentaria ejercidas por las mencionadas organizaciones
sociales, la Olla Rabbani de la Orden Sufi Nagshbandi ubicada en la
ciudad de Santiago de Chile y la empresa social Huertas a Deo ubicada en
la localidad de Curanipe en la Region del Maule. El ingreso al campo y el
marco de accidén considerd que en ambos proyectos la circulacion de los
bienes alimenticios sobreviene a través de la ética de la reciprocidad, lo
cual humaniza el circuito econdémico que, como se sefiald anteriormente,
permite la expresion de ciertos valores, entre ellos la gratitud, existiendo
ademas un compromiso social consciente y manifiesto entre los y las
participantes de ambas organizaciones. Las redes de intercambio
alimenticio, también fueron analizadas desde la interpelacién que ofrece
el enfoque de derechos y fue un elemento central a la hora de decidir los
espacios etnografiados. Los referentes investigativos tienen un fuerte
compromiso con el derecho a una alimentacion adecuada, base
fundamental para analizar y conocer su trabajo. De este modo los
desplazamientos antropolégicos se realizaron principalmente en los
espacios propuestos por los actores sociales, considerando que alli se
manifiestan las dindmicas tipicas de su quehacer como grupo, es decir
las acciones colectivas usuales donde se experimentan los sentidos de
colaboracion.

El trabajo de campo se realizd con exhaustividad a favor del analisis de
los hechos culturales y sociales, ajustandose a los marcos tedricos
propuestos para tales fines y a los relatos de quienes transitan por las
dimensiones de interés. Para tales efectos se realizaron una serie de
entrevistas etnograficas o no estructuradas en profundidad vy
conversaciones informales. Tanto los informantes claves como otros
entrevistados/as, conformaron un corpus consistente sobre las narrativas
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exploradas y los procesos de intersubjetividad acontecidos (Atkinson, 1998).
Las entrevistas en profundidad fueron 122, cada una de ellas fue escogida
conforme a las fases y/o actividades que realizan ambas organizaciones,
buscando ademas tener la perspectiva de hombres y mujeres, en diferentes
etapas de la vida. Unido a esto se realizd observacion participante de las
actividades periddicas, experimentando in situ la vida cotidiana de los
paisajes culturales estudiados. Con Olla Rabbani (OR) es importante sefialar
que participé de un voluntariado sistematico, lo que me permitid conocer
las dindmicas cotidianas y al mismo tiempo, acceder a un nivel de
aceptacion de parte de las organizadoras. Considerando que si bien son
espacios democraticos y de libre acceso, compartir el valor simbdlico de sus
rituales religiosos, facilitd la comprension de los hechos estudiados. Por su
parte, en Huertas a Deo (HAD) he seguido la trayectoria como consumidora
para experimentar la ruta de los circuitos cortos de comercializacién de
alimentos agroecoldgicos. Ademas, realicé una visita prolongada al lugar de
residencia y trabajo de los jovenes de Huertas a Deo y de las campesinas en
sus huertas familiares. Ambas experiencias son modelos ofrecidos por los
participantes como una forma de conocer el espiritu de su trabajo mediado
por la agroecologia.

Es importante considerar otro recorte de los referentes que realicé a partir
de una experiencia laboral durante el afio 2016 en el Sistema Elige Vivir
Sano del Ministerio de Desarrollo Social del Estado de Chile. Desde ese lugar
pude conocer varias de las politicas publicas y coordinaciones
interministeriales que buscan promover habitos y estilos de vida saludables
para mejorar la calidad de vida y el bienestar de las personas. Esta
experiencia pudo darme un mapa bastante detallado de las tareas que
realizan las instituciones publicas respecto de la alimentacion, sus practicas
y los los espacios donde se desenvuelve. Pero iqué estaba pasando en los
lugares donde la autogestion, el emprendimiento, las buenas intenciones
personales y de colectivos también quieren aportar en este sentido? Esta
interrogante se ird describiendo de acuerdo al trabajo de campo realizado
en las diferentes organizaciones.

En relacién a los resguardos éticos se aplicd el criterio del consentimiento informado a cada una de las
personas entrevistadas, ademds se pidié expresa autorizacidon para grabar las entrevistas y el uso de
referencias textuales. Al mismo tiempo se propuso resguardar la identidad de los participantes, pero ninguno
de ellos/as optd mantener el anonimato, al contrario, cada uno de ellos expreso su entusiasmo por colaborar
explicitamente del proceso. Todos/as los/as entrevistados/as son mayores de edad y participan activamente
de ambas organizaciones sociales, desde sus respectivos roles.
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Antes de sumergirnos en las experiencias sociales de la gratitud en cada uno
de los espacios resefiados, es importante referir el contexto social, cultural
e histérico en que se desarrolla la investigacion sobre la crisis alimentaria
en Chile.

ESPACIOS Y TRAYECTORIAS
ALTERNATIVAS EN LAS REDES
DE INTERCAMBIO ALIMENTARIO

Como advertimos, el nucleo central de esta investigacién es dar cuenta
de las experiencias de gratitud en espacios de sociabilidad alimentaria.
La reciprocidad de los intercambios originados en estos lugares es lo que
da sentido e identidad a las organizaciones y consolida la idea de hacer
circular los bienes —en este caso alimentos— de manera no convencional.
Frente a los tradicionales procesos de mercantilizacién se organiza un
grupo de personas que, acompafiados de una serie de principios
morales, realizan un trabajo que apunta a evitar concebir la alimentacion
solo desde el intercambio monetario, sino también bajo la idea de
reciprocidad y practicas solidarias. Por lo tanto, la articulacién constante
entre estas nociones fortalece los lazos sociales, con acento en valores y
afectos morales que permiten resignificar la la naturaleza de la vida
social en situaciones de crisis o de vulneracién de un derecho. Uno de los
derechos que estd siendo transgredido y del cual Olla Rabbani asume
responsabilidad, es la necesidad de alimentarse que tienen las personas
que viven en situacion de calle y que lo realicen en cantidad y calidad
adecuada. Si bien las personas que estan en situacién de calle no llegan a
conformar un grupo que lucha por sus derechos sociales, es evidente
gue sus necesidades para la vida son tan urgentes que su capacidad
energética y racional no les permite sumarse a ningun tipo de
reivindicacion. Varios de ellos/as tienen alta conciencia de la situacion en
la que se encuentran: falta de comida, agua, albergue, espacio, redes de
apoyo, pero con poca capacidad de gestion. Sin embargo la organizacion
Sufi recupera los alimentos del sistema de mercado convencional y los
lleva a una ruta de una economia moral.
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Consultado el Ministerio de Desarrollo Social (MDS, 2018) por esta
problematica, sefiala que desde su gestion gubernamental no cuentan con
un Programa que trabaje directamente el tema de la seguridad alimentaria y
pobreza con énfasis en el hambre. Las medidas planificadas para superar el
hambre de personas en situacion de calle, son abordadas por el Programa
Noche Digna, cuya poblacién objetivo es este grupo. En este programa
incluyen “recursos para proveer de servicios de alimentacion diaria que
impacta directamente los indicadores de seguridad alimentaria como son el
suministro diario de calorias per cdapita” (Carta de respuesta de MDS por Ley
de Transparencia3).

En ningln caso sefialan cuantas veces a la semana se realiza la entrega de
alimentos y durante qué periodo del afio. En relaciéon a la cantidad de

7,

personas que se encuentran bajo estas circunstancias sefialan: “que
revisada la base de datos de Registro Social para Personas en Situacion de
Calle®, para la Region Metropolitana, con fecha de corte al 02 de abril de
2018, se encuentran registradas 6.114 personas”.

En cuanto a la situacion de salud fisica y mental de las personas viviendo en
situacion de calle, el MDS refiere que: “no es posible dar respuesta por
cuanto no es materia de competencias de la Subsecretaria de Servicios
Sociales.” (Carta de respuesta de MDS, 2018). Sin embargo y seglin datos
encontrados en la pagina web® del mismo ministerio, se puede mencionar
algunas caracteristicas importantes de la poblacion en cuestion. Las
principales causas que llevan a una persona a llegar a la indigencia tienen
relacion con problemas familiares, consumo excesivo y problematico de
alcohol y drogas y por Ultimo cuestiones econdmicas.

“El principio de Transparencia consiste en respetar y cautelar la publicidad de los actos, resoluciones,
procedimientos y documentos de la Administracion, asi como la de sus fundamentos, y en facilitar el
acceso de cualquier persona a esa informacion, a través de los medios y procedimientos que al efecto
establezca la ley. Dentro de los medios y procedimiento para acceder a la informacién se encuentran la
transparencia activa y las solicitudes de acceso a la informacién”. Extraido 30 de mayo 2018
https://www.portaltransparencia.cl/PortalPdT/

“Desde inicios del 2016, las postulaciones y acceso al conjunto de prestaciones que entrega el Estado se
realiza a través del Registro Social de Hogares. Para complementar este esfuerzo -y con el objetivo de
eliminar las barreras de acceso que afectan a las personas en situacion de calle- el Ministerio de Desarrollo
Social inicié en agosto del afio pasado la implementacion del Registro Social Calle. Este Registro permite,
por primera vez en nuestro pais, poder identificar y caracterizar a las personas en situacion de calle, para
asi permitirles un acceso prioritario a las prestaciones del Estado, y también para disefiar e implementar
politicas publicas dirigidas a ellos”. Informacion publicada 31 de Agosto de 2017. (Parrafo 1y 2, extraido el
30 de mayo de 2018 de: https://www.gob.cl/noticias/registro-social-calle-un-esfuerzo-para-que-las-
personas-en-situacion-de-calle-no-queden-fuera-de-la-red-de-proteccion-social/ )

Extraido el 30 de mayo de 2018 de: http://www.ministeriodesarrollosocial.gob.cl/noticias/registro-social-
calle-ha-identificado-10610-personas-en-situacion-calle-a-agosto-de-2017
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Pasan en promedio 7 afios viviendo en la calle, el nivel de escolaridad
promedio es de 8 afios y el 85% corresponde a hombres versus un 15% que
son mujeres.

Otro de los temas de interés de esta investigacion, es la situacion que viven
muchos de los pequefios agricultores/as cuentan con espacios de cultivo
desmejorados por la agricultura extensiva e intensiva, bajo consumo de
alimentos frescos y saludables, aunque varios de estos/as tienen la
intencion y compromiso por resolver este problema a través de la
agroecologia, la siguiente dificultad es la comercializacion de sus
productos. Huertas a Deo es, segun describimos, el otro colectivo con el
cual se trabajé. Ellos promueven y desarrollan el cultivo agroecoldgico
con alrededor de 50 agricultoras y en la zona en donde han decidido
trabajar, se visualiza un alto numero de hectareas para el cultivo
orgdnico. Ello supone proyectivamente un universo de ampliacion de la
actividad agroecoldgica en una poblacion relativamente alta para una
zona rural en Chile®.

Para conseguir informacion sobre las politicas publicas implementadas
por el Estado y sus implicancias en los sistemas agrarios, se eligio la Ley
de Transparencia antes descrita, y nuevamente se hace referencia fiel de
estos datos. Esta vez a través del Ministerio de Agricultura. Segin este
organismo los datos de Produccion Orgdnica Certificada durante el 2017,
corresponden a 176.666 hectareas a nivel pais, donde las regiones con
mayor cultivo son la Region de Los Rios con 50.630 hectareas, Regién del
Maule con 40.086 hectareas, Region del BioBio 35.769 hectdreas vy
Araucania con 33.979 hectareas.

En cuanto a los productos mas cultivados la mayor superficie la ocupan
los frutales mayores y viflas con 9.138 hectéreas, luego le siguen los
frutales menores con 6.069 hectareas; praderas con 1.844 hectdreas;
superficie productiva en barbecho 1.34 hectdreas; hierbas medicinales y
aromaticas 490 hectareas; cereales 310; hortalizas 369 y finalmente,
semillas y viveros 157 hectareas. Segun la Oficina de Estudios y Politicas
Agrarias (2017)

La localidad de Curanipe es una pequefia zona que pertenece a la comuna de Pelluhue. Segun el ultimo
Censo realizado el aflo 2017, la Comuna de Pelluhue registré 7.745 habitantes.
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“Chile es un exportador neto de productos orgdnicos, aprovechando la
demanda existente por este tipo de productos y las ventajas de contra
estacion que ofrece nuestro pais. Sin embargo, también se importan
productos orgdnicos, por lo general no producidos en nuestro pais, como,
por ejemplo, café, té, y azucar orgdnica entre otros”. (p. 12)

Es importante sefialar que se consultdé por las cifras desclasificadas por
numero de campesinos/as y género, pero esa informacién no fue entregada.
Al mismo tiempo se solicitaron datos sobre las técnicas agricolas utilizadas,
pero no se detalld esa informacién. Tampoco se especificdé como los
programas buscan incentivar este tipo de agricultura. Suponemos que aun
no son un tema de interés o de analisis en ese nivel. Sin embargo el resto de
cifras entregadas es interesante ya que permite tener una fotografia de las
zonas de cultivo.

Los referentes de la investigacién realizada consideran seriamente la
problematica de la crisis alimentaria actual y si bien sus modos de accién
son diferentes presentan importantes elementos en comun: ambos aspiran
a lograr una equidad social y justicia alimentaria donde el valor social de la
gratitud es esencial, asumiéndolo como un compromiso social que hace
circular los alimentos.

ORDEN SUFi NAQSHBANDI:
FUNDACION OLLA RABBANI

Uno come y se queda mas
hambriento, mds vicioso, mientras
que otro come y se convierte todo
en luz divina.

Uno come y se vuelve mas impuro
y distanciado, mientras que otro
come y se transforma todo en luz
de Dios.

(Rumi)
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La Orden Sufi Nagshbandi en Chile, es una agrupacion religiosa islamica, que
a través de la Fundacion Olla Rabbani tienen una cadena de accion benéfica
realizando actividades que estan al servicio de personas en vulneracién
social. La Olla Rabbani (OR) lleva siete afios sin interrupcion interrumpidos
entregando comida a personas en situacion de calle. Es de gran orgullo para
las/os integrantes de la organizacion considerar que el servicio que entregan
ha sido realizado con éxito desde sus inicios y sobre todo que el logro se
articula por los lazos sociales que surgen paulatinamente entre los
participantes. Mas adelante podremos dilucidar cudl es el campo de afectos
morales involucrados, pero por el momento si podemos afirmar que la
responsabilidad asumida es la que permite su fortalecimiento. Como
advirtio Amina, directora de la fundacion:

...hace ya siete anios que damos comida, pero son cinco los que
no hemos fallado ningiin dia. Entonces eso empezo a ser una cosa
muy especial, que este sistema no fallara. En un principio fue
trabajoso, porque no habia tanto compromiso de las personas.
Y esta es la base, o sea la base de este sistema es el compromiso
del grupo...

El origen de Olla Rabbani tiene como relato la inquietud de un grupo de
mujeres de la Orden que desean hacer un servicio, pero que se ven
enfrentadas al dilema de los cuidados de los nifios/as y labores
domésticas, por lo tanto comienzan a idear la manera de realizar una
actividad solidaria y colaborativa, pero desde unos de sus espacios
altamente valorado, la propia casa y la cocina. Al mismo tiempo Amina
venia llegando de una estadia en el Sur de Chile donde aprendid con
las comunidades indigenas de las zonas varias modos de evitar la pérdida
de alimentos y maximizar su vida Util. Es importante destacar que la
tradicion Sufi tiene un respeto y agradecimiento especial por los
alimentos, en las diferentes actividades que se realizan se comparte la
comida, y como agrupacién venian realizando recuperaciones incipientes
de alimentos. La problematica social de la gente sin hogar, sensibilizd de
manera especial a Amina para seguir intentando hacer algo mas al
respecto. Una vez llegada a la ciudad de Santiago se vio impactada por la
cantidad de personas que estaban en situacion de calle y que
necesitaban alimentarse.
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En este contexto, expresado bajo una contrariedad personal y también
colectiva, surge la idea de recuperar comida para alimentar a personas en
esta situacién. Son en primera instancia las mujeres las que le dan vida y
buscan los métodos para generar un ciclo de recuperacion de productos y
entregarlos de la manera mds respetuosa posible.

Con esta agrupacion he compartido un voluntariado activo, principalmente
en las tareas de cocina y recuperacion de alimentos es decir, reciclar frutas y
verduras que podrian haber tenido como destino la basura por cuestiones
estéticas o de baja demanda. La primera impresion de estar en ese espacio
fue observar la gran cantidad de alimentos que se entregan, mercancias que
estan por fuera del mercado monetario pero que sin embargo circulan entre
las personas. En este sentido, notamos que las redes de funcionamiento y
de intercambio de los alimentos o servicios sociales tenia una parte muy
interesante que a primera vista no era facil de distinguir.

El ciclo de ayuda consiste en visitar cada jueves la Feria Libre’ de la Comuna
de Pefalolén, en Santiago de Chile, para pedir a sus vendedores o feriantes
gue donen aquellos alimentos que van a eliminar en la basura, pero que
estdn aun en condicion de ser utilizados. Para conseguir la donacién
voluntaria de esos productos, se realiza una sensibilizaciéon previa con los
vendedores. Tal ha sido el impacto de la donacién que ya no es necesario
motivarlos, ya que espontaneamente lo hacen, pero ademads algunos
entregan frutas o verduras que estan en buenas condiciones estéticas.
Considerado la potente sefial de la actividad, estos mismos vendedores van
invitando a otros, para ofrecer su ayuda. Una vez al mes, la Orden Sufi
prepara un desayuno o un almuerzo como forma de agradecimiento,
retribuyendo la dedicacidn, carifio y materialidad que han recibido de parte
de los vendedores, practicas de reconocimiento que son el inicio de un ciclo
virtuoso de solidaridad.

Esta tarea es realizada por un equipo de mujeres y hombres de la Orden
Sufi, aunque en toda la cadena de solidaridad participan eventualmente
laicos.

Las Ferias Libres son espacios de mercantilizacién de alimentos frescos, principalmente frutas, verduras,
pescados y mariscos. A pesar de que su origen remonta a este tipo de productos, se pueden observar
mercancias de muy variada necesidad, que se venden en puestos informales. Estas ferias son parte del
patrimonio del pais. En la ciudad de Santiago son itinerantes y cada dia de la semana se ubican en
diferentes comunas de la ciudad. Es una de las principales formas de comercializacién a mediana escala.
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Son todos/as bienvenidos/as a realizar un aporte en lo que estimen
conveniente. Al dia siguiente del proceso de reciclaje en feria, viene la
etapa de seleccién y limpieza de los productos donados, este trabajo es
realizado por mujeres y se organiza en la cocina del templo Sufi. Ese
mismo dia, se deja a medio cocinar y en general los productos que se
elaboran son guisos de olla, ya que es mas facil su produccién y entrega.
En el momento de preparar la comida, ésta va siendo bendecida con
cantos y oraciones para que las personas que van a recibirlo, puedan
contar con un alimento consagrado. Es importante destacar que hay una
preocupacion nutricional respecto los platos que se entregan. La minuta
escogida va variando de acuerdo a la estacién, pero ha sido evaluada por
un nutricionista para que cuente con los nutrientes necesarios y
suficientes que necesita una persona en vulneracién social y bajo las
condiciones climaticas del momento.

El dia sdbado un equipo compuesto principalmente por hombres, llevan
estos alimentos a un sector llamado La Chimba, conocida zona de la ciudad
de Santiago, donde se encuentran gran cantidad de personas viviendo en
situacion de calle. La entrega la realizan principalmente hombres, ya que
requiere fuerza fisica para el traslado de mesas y las grandes ollas. Al
mismo tiempo, la energia masculina es necesaria, ya que tal como lo
relatan varios de los entrevistados/as, el sector es un lugar donde se dan
peleas callejeras, o asisten personas bajo el efecto de alcohol y las drogas
y es necesario matizar esas energias y tener los resguardos necesarios a
la hora de la entrega. De todas maneras cada persona de la Orden Sufi
pone sus mejores habilidades a disposicion del servicio social que
realizan, por esa razdon podran rotar en las actividades.

Olla Rabbani desde sus inicios ha entregado la comida en el sector La
Chimba, en un comienzo recorrieron la zona de la Vega Central® con el
objetivo de encontrar personas viviendo en situacién de calle vy
reconocer como era el espacio fisico para realizar la entrega. Por varios
afios la distribucién se realizd en las puertas del mercado de verduras.

La Vega Central es uno de los espacios de comercializacién de frutas y verduras frescas para distribucion al
por menor y venta por mayor mds importantes de la ciudad de Santiago. Su ubicacidn es muy central lo que
hace bastante interesante su recorrido, por esta misma razén se ha convertido en un foco de la cultura
popular y de recorridos turisticos. Cuenta con zona de ventas de alimentos frescos, no perecibles y también
cocinerias con comida tipica chilena y de otras colectividades extranjeras que han llegado al pais.
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Luego en el afilo 2017, y a partir de algunas conversaciones con el
sacerdote de la Iglesia Recoleta Franciscana, mas conocido como Fray
Andresito, se cambid de lugar y el escenario natural de la entrega de
comida fue la explanada de la iglesia, lugar en el que pueden disponer
mas comodamente del auto en que transportan mesas, ollas y comida.
Es importante reflexionar sobre la gran paradoja alimentaria que se da
en este espacio de sociabilidad. Mientras la organizacion Sufi consigue
consolidar la entrega de alimentos cada sdbado, ese campo moral de
accion que activa la responsabilidad social de sus integrantes tiene como
contexto mas amplio un gran mercado de comercializacién de comida.

Una de las cuestiones mds conmovedoras del sector es observar
detenidamente esa paradoja, personas muy vulnerables, hambrientas,
versus puestos de comida grandilocuentes, llenos de colores, aromas y
sabores, que venden alimentos, pero que al mismo tiempo desperdician.
Por lo tanto, podemos observar que la proteccién social
se expresa no solo a través de las politicas publicas: quién observa su
entorno y admite la contradiccion social también puede hacer algo al
respecto. EI compromiso, tal como sefialé la célebre antropdloga
norteamericana Margaret Mead (en Argemid, 2017), “es fruto de dar
prioridad a unas opciones frente a otras” (p.28), la légica mercantil
predomina como forma de relacionamiento social haciendo de este
espacio un punto critico donde la realidad descrita devela con claridad y
vehemencia las inconsistencias morales del sistema alimentario.
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Las personas beneficiadas con los
alimentos se encuentran en
complejos estados de salud.
A primera vista se puede
vislumbrar consumo excesivo de
alcohol y drogas, salud mental
desadaptada, entre otras
cuestiones. Sharifa, una de las
personas que trabaja para Olla
Rabbani y que ha participado de
las entregas los dias sabado,
seflala que en la medida que ha

pasado el tiempo las personas se autorregulan y comienzan a organizar
su dia sabado en funcion de este momento.

... Esta entrega hace que la situacion de una familia cambie
completamente. La posibilidad de que alguien sepa que una vez a
la semana va a contar con el alimento, un buen alimento, es
como decir: cuento con algiin recurso, no estoy tan solo, puedo
organizarme en torno a que el dia sabado, yo y mis dos o tres
hijos, vamos a tener una comida y la plata que tengo para
ese dia, la puedo destinar para la semana. Es un efecto que te
permite otorgarle dignidad a una persona, que le refuerza su
identidad y le permite quizas atreverse a hacer otra cosa, buscar
trabajo, en fin...

Otro elemento interesante es que las personas en vulneracion social
intentan asistir a la recepcién de comida de la mejor forma posible, se lavan,
buscan una ropa limpia, llegan con menos consumo de alcohol.
Consideramos que esto puede interpretarse como una forma de
agradecimiento a los benefactores, como un contra-don que ellos entregan
y asumen al formar parte de ese vinculo social. De todos modos, los
integrantes de Olla Rabbani no discriminan en la entrega de comida ni por
las condiciones en que se presentan ni por la cantidad de comida que
desean llevar. En palabras de Sharif Hamed, de 24 afos, estudiante y
colaborador de la OR:
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... Ya todos saben, lo respetuoso que hay que ser. Nosotros
antes de entregar comida damos las gracias, o sea todo muy
respetuoso, todos callados, rezan con nosotros, entonces siento
que cuando uno llega a este ambiente en la calle, que es muy
hostil, al principio hay fricciones, pero siento que ahora gracias
a Dios ya todos vamos en la misma sintonia... de nosotros nadie
estd juzgando a nadie, llegan curaos muchas veces o tuvieron
una pelea, saben que nosotros les vamos a dar comida a todos.

Las personas beneficiadas conocen dia y horario de la entrega y mantienen
una espera expectante de la comida. Olla Rabanni entrega 300 raciones
cada semana, que equivalen a 100 kilos de alimentos recuperados por
semana y 1.000 personas alimentadas al mes. Un hecho importante a
destacar es que cada entrega se realiza en un contexto ritual donde dar el
mejor servicio es un imperativo religioso. Esto incluye la calidad de los
alimentos, la entrega en un plato adecuado y con cubiertos, el uso de
delantales y el resguardo del cabello. Y sobre todo, como expresd con
claridad Sharifa: “estar atenta en el aqui y en el ahora, hay que estar
presente, atento a lo que se hace, atentos al servicio”.

Los alimentos principales de la Olla Rabbani provienen de la recoleccion
en la feria, pero para completar nutricionalmente la comida que se
entrega es necesario contar con otros productos. Esos alimentos no
perecederos son entregados benéficamente por otras personas,
activando de este modo otra red de colaboradores que desde sus casas,
sin necesariamente participar de las jornadas de ayuda, pueden hacer
donaciones en dinero o directamente en alimentos.

Finalmente es preciso sefialar que en el trabajo de campo pude acreditar
gue no todas las personas beneficiadas estan en situacién de calle, el
transito de personas es variable, todos tienen la caracteristica de estar
viviendo una situacion de vulnerabilidad social, pero también asisten
personas de la zona que probablemente tengan una casa pero que no
siempre tienen una plato de comida. La mayoria de los asistentes son
hombres. También se observo gran cantidad de poblacion migrante
provenientes de paises como Bolivia, Pert, Colombia, Cuba. Asimismo
acuden personas que van o vienen de sus respectivos trabajos informales
de la zona La Chimba.
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Por lo tanto, el servicio entregado si bien tiene una poblacidon objetiva de
maxima vulnerabilidad, no discrimina en la necesidad de comer.

2.HUERTAS A DEO

El alimento es la fertilidad
del ser humano
(Raimundo Labbé, Fundador HAD)

La empresa social Huertas a Deo, realiza un trabajo enfocado en la
pequefia agricultura familiar campesina de la zona de Curanipe. Esta es
una localidad costera de la Provincia de Cauquenes, Region del Maule,
que se ubica entre la Cordillera de la Costa y el océano Pacifico. Este
emprendimiento tiene como objetivo principal resguardar la seguridad y
soberania alimentaria, donde la relacion entre la cultura campesina y el
ecosistema, tiene un aspecto moral, ya que en las cadenas de
comercializacion de los alimentos se producen redes de intercambio con
fines de sostenibilidad, innovacion vy justicia alimentaria, tanto para
productores, intermediarios y consumidores.

Curanipe ha tenido una larga tradicién de puerto, en algin momento fue
uno de los embarcaderos importante de la zona sur del pais. En sus
alrededores existen un sin numero de localidades rurales que conforman un
paraje de asentamientos humanos continuo. Sobre la cordillera de la costa
hay un paisaje compuesto por gran cantidad de bosques de arboles nativos,
también y en mayor medida, bosques de monocultivo de pino y eucaliptus.
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En la planicie del litoral se observan terrazas de unos 200 metros,
interrumpidas por rios con destino al mar. En medio de las suaves planicies
se aprecian cultivos de mediana extension y caletas de pescadores en las
localidades mayores. Consecuentemente una de sus principales actividades
econdmicas tiene relacion con el trabajo forestal, agricultura y pesca.

La actividad forestal es una labor realizada principalmente por los
hombres, existen en la zona dos modalidades: monocultivos de bosques
a pequefia escala, que son manejados por las familias en sus terrenos y
de estos se extrae madera y carbdn, y grandes monopolios forestales
quienes emplean la mano de obra local para sus fines comerciales. Este
tipo de actividad econdémica ha necesitado de transporte y caminos
especificos, la construccion de esas vias, mas la utilizacion de
magquinarias, ha erosionado los suelos de esta cordillera en grandes y
profundas extensiones. Tal como explica Eric, trabajador de HAD sobre la
divisién del trabajo:

El hombre tiene una vision mas de guerra, yo tengo que
luchar contra la naturaleza, ellos estan en la labor mas
productiva y mas destructiva y la mujer esta en
la casa haciendo la pega de fondo, criar a los nifios, cuidar los
territorios, mantener las semillas, mantener la reproduccion de
gallina.

Esto denota las definiciones mas tradicionales de los roles de género, donde
las tareas reproductivas y de cuidados estan destinadas a las mujeres y las
tareas productivas a los hombres. Sin embargo, las campesinas de Huertas a
Deo, quiebran esos esquemas dado que su trabajo es valorado socialmente
y retribuido econdmicamente, cuestion asignada tradicionalmente a los
varones.

En relacion a la agricultura, la gente de la zona ha mantenido una agricultura
de subsistencia a lo largo de su vida, un oficio doméstico, transmitido de
generacion en generacion y la mayoria de las personas sobre todo los de
mas edad, cultivaban sin agrotodxicos. Por tanto, para ellos la agroecologia no
es un quehacer nuevo, solamente han conocido otra forma de nominarla,
pero valoran poder intercambiar conocimientos sobre este tipo de cultivos.
La sefiora Elvira Mufioz Valladares de la localidad del Cardonal sefiala:
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Yo creo que ambos nos
ensefiamos, por ejemplo
ellos nos ensenian a hacer los
compuestos, hay que
ponerle la caquita de las
gallinas en un tiesto en
remojo y después de varios
dias eso se aplica a todas las
verduras del invernadero,
eso es un fertilizante.

Lo del cochayuyo, eso yo lo aprendi de las otras sefioras, y las
cascaritas de los choritos, eso se hace de siempre.

La produccion que se ve en la zona es casi toda a pequefia escala, lo que
permite un consumo doméstico y eventualmente ventas a escala vecinal.
La mayoria de las huertas estan a cargo de las mujeres, los varones
participan de actividades muy puntuales, donde se requiere algun
esfuerzo fisico mayor. Pero la huerta es un espacio femenino.

Son principalmente mujeres por el hecho de que la mujer
siempre ha sido la encargada de la huerta, las hortalizas, de
darle comida a su familia. La mujer siempre fue la que valoraba
y rescataba, la cuidadora de semillas, la que tenia que hacer
almuerzo todos los dias. Entonces tenia su huertita, sus cosas.
Entonces la mujer tiene una conexiéon mas directa con el producir
alimentos, mas que el hombre, ellos a veces salen a venderlos o
buscan trabajos por fuera.

(Raimundo Labbé, Fundador de HAD)

Paulatinamente ha ingresado el cultivo de frutillas con uso de
agrotoxicos y con estas formas contrastivas de cultivo, se pretende
potenciar la zona con este fruto y varias familias estan comenzando a
plantar para tener ventas anuales a gran escala. En este tipo de cultivos,
extensivos y con mayor produccién, se puede ver la participacion de los
varones, mientras que las huertas son terreno de las mujeres.
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Una actividad incipiente y que busca remontar su aporte al desarrollo
local es el turismo. Esta drea costera esta en pleno auge en la regién,
tanto por la cantidad de playas como por las caracteristicas de sus olas,
lo que invita a muchas surfistas a practicar este deporte. Incluso algunas
personas de la zona, han notado la necesidad de incrementar la ofertar
gastrondmica para atender a los turistas. Durante los meses de verano la
poblacion puede llegar a duplicarse producto de los veraneantes. Esto ha
significado que el niumero de edificaciones se ha incrementado, lo cual
implica otra actividad econémica para la zona, la construccién.

Un antecedente muy importante es que la localidad de Curanipe fue
afectada por el terremoto del 27 de febrero de 2010, el cual alcanzé una
magnitud de 8,8 MW. El epicentro estuvo ubicado al frente de sus costas,
por lo cual también fue afectada por el maremoto que siguid al sismo, las
olas destruyeron la caleta de pescadores, un camping de turistas vy
algunos edificios. Al menos 32 personas perdieron la vida y debido a esta
catastrofe es facil distinguir la impronta gubernamental en la zona. Al
recorrer el pueblo la presencia del Estado con sus diferentes planes y
politicas publicas estd presente, pero al mismo tiempo al entrevistar a las
campesinas la gran mayoria relata que participa de uno o mas programas
estatales.

El equipo de Huertas a Deo que se ha instalado en la zona estd
compuesto por 8 jovenes, que migraron de la ciudad al campo con
deseos de fomentar el sistema agroecoldgico de cultivos. Trabajan con
50 familias de campesinos/as, 17 de éstas son estables y venden sus
verduras semanalmente al emprendimiento, para que luego éstas sean
entregadas en la ciudad de Santiago, Talca y Concepcidn. A través de un
largo proceso de aprendizaje colaborativo, el equipo de HAD ayuda a
recuperar o crear nuevos espacios de siembra, basado en la agroecologia.
Las campesinas que participan del proyecto han llegado de diversas formas,
en general se activan redes de contacto vecinal o institucionales, donde se
anuncia el trabajo que viene haciendo alguna huertera, luego de unos
acuerdos previos respecto de como se trabaja, de visitar el huerto y sobre
todo de hacer la propuesta de diversificarlo, las campesinas comienzan a
trabajar con HAD.
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Las huertas, como he sefialado
anteriormente, sirven tanto para
el consumo familiar como para la
comercializacion. La economia
doméstica de las mujeres cambia
profundamente, ellas tienen una
alta valoracién de la
independencia y autonomia que
les ofrece este nuevo trabajo. No
obstante, la mayoria de ellas
diversifica también sus fuentes
de ingresos, a veces motivadas
por este primer impulso de sentir
gue son emprendedoras y otras veces por el deseo de alcanzar mas logros
materiales y apoyar a su familia. Algunas de ellas venden ropa, hacen
harinas, cultivan ostras, realizan actividades gastrondmicas e incluso algunas
han llegado a plantar con agrotdxicos para tener ventas estivales mayores.
La sefiora Rosa Vega, campesina de la localidad de Mata de Boldo, cuenta
cdmo cambio su vida después de comenzar a trabajar en esto:

como le dijera yo en la parte econémica, en la parte
constructiva del hogar, en todas esas cosas, cambio mucho.
Porque es un aporte para mi hogar, porque yo con mi platita
tengo para muchas cosas, pago agua, pago luz y compro mis
cositas, mias personales, como mujer, yo no tengo que estar
pidiendo a nadie ahora.

El circuito de comercializacion entre lo rural y lo urbano, tiene la
caracteristica que mientras en uno de los lugares (rural) las formas mas
pedestres y austeras de cultivo son altamente valoradas, en la otra
(urbano) la sofisticacién de la compra, incluso via online, forma parte de
las apreciaciones que hacen los consumidores. Por ejemplo: Las personas
gue desean obtener una canasta de alimentos “en verde”, es decir que
no saben qué productos contendrd, realizan sus pedidos
via pagina web al equipo de Huertas a Deo. Los dias lunes y martes que

LA GRATITUD COMO PRAXIS SOCIAL

32



9.

siguen a esa semana, los jovenes del emprendimiento realizan los
respectivos pedidos a las productoras, entregando ademas su reembolso
en dinero en el mismo momento. En cuanto a las campesinas, ellas
cosechan el dia de la entrega alimentos que seran organizados en las
canastas que saldran a la ciudad. El dia martes esas canastas son
trasladadas a Santiago — mediante un viaje de 5 horas- donde son
entregados en el domicilio de cada consumidor, ya sea la noche del
martes y/o la mafiana del dia miércoles.

Esta es la principal tarea comercial de la empresa, entregar verduras
frescas, pero de poco han incorporado otro tipo de productos como
frutas, pan integral, deshidratados, mermeladas, carbdn, quinoa, huevos,
insumos para huerta, entre otros. También ofrecen asesorias a domicilio
para que cada persona, grupo familiar u organizacion que esté interesada
en cultivar sus alimentos pueda realizarlo de la mejor forma. Intentan
integrar una serie de disefios y rotaciones de cultivo para que resulte lo
mas saludable para todo el sistema. En la asesoria se identifica la zona
apta para el cultivo y para el reciclaje de materia organica, se crea un
manual agroecoldgico personalizado para manejar de manera adecuada
la unidad productiva, entregan semillas libres para que las personas
puedan crear ademas su propio banco de semillas, y finalmente realizan
visitas periddicas al lugar para conseguir el éxito del proyecto.

Un factor importante de considerar es que este circuito tiene la cualidad
del crecimiento colaborativo, porque los consumidores de la ciudad
asumen junto al campesino las épocas fructiferas y escasas de cosecha.
Se garantiza una cantidad y diversidad acorde a la estacion del afio, pero
no es un sistema de eleccién. Tal como declaran en su pagina web?®:
“Cada canasta contiene, principalmente, vegetales naturales de la
temporada que varian semana a semana dependiendo lo que tengan las
familias campesinas que son parte de Huertas a Deo”. Ademas, el
crecimiento constante de la huerta sera directamente proporcional a la
cantidad de consumidores que se comprometen con el proyecto, ya que
sera el reflejo de lo que pueden vender. Marcela, una consumidora de la
ciudad de Santiago refleja muy bien este compromiso que va mas alla
de la compra, que tiene que ver con fines altruistas:

https://huertasadeo.myshopify.com/
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“... a nosotras no nos gustan las callampas secas, y los chiquillos siempre
me mandan callampas secas, pero eso no seria un motivo para dejar de
pedir la canasta, porque yo entiendo que el proyecto que estd por detrds
es mucho mds importante”.

En Chile se entrega cada afio un galardon a la innovacién, el Premio
Nacional de Innovacion Avonni, fue entregado en el afio 2015 a la
empresa Huertas a Deo, cuestion que implica un reconocimiento por lo
creativo del proyecto, pero ademas visibiliza los objetivos que se han
propuesto como organizacion.

En las experiencias de los referentes de investigacién anteriormente
descritos, las tematicas centrales tienen que ver con la economia a
pequefia escala, las redes de solidaridad en los espacios locales y la
nocion de riesgo asociada al derecho fundamental del acceso a la
alimentacion.

ANALISIS FINALES

A modo de cierre es necesario recapitular algunas de las ideas mas
significativas de esta aproximacidn socioantropoldgica sobre las
experiencias de gratitud en personas que transitan en dos espacios
heterogéneos de sociabilidad alimentaria en Chile: la Olla Rabbani de la
Orden Sufi Nagshbandi, ubicada en la ciudad de Santiago, y la empresa
social Huertas a Deo, emplazada en la localidad de Curanipe de la Region
del Maule. Ambas organizaciones desde sus respectivas areas de accién
abordan una tematica critica como es la crisis alimentaria global-local. En
cuanto a los aspectos empiricos se realizd un trabajo exhaustivo a través
de las diferentes metodologias antropoldgicas, con permanencia en el
campo permitiendo concretar el relato etnografico expuesto. El desafio
de todo proceso investigativo reside en la incorporacion de las categorias
sociales y los marcos simbdlicos que se registran en los contextos
estudiados. Asi sucedid en esta investigacion donde el registro de los
diferentes sistemas culturales dio consistencia para el analisis. El
procesamiento de la informacién tuvo como base el marco conceptual
en algunos ejes tematicos fundamentales: crisis alimentaria actual, el
derecho a una alimentacion adecuada y la gratitud en accion.
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En primer término, los referentes investigativos tienen una vision critica
de los modos de produccion de alimentos, tanto desde la mirada del
hambre, despilfarro, la industrializacién como la agricultura intensiva y
extensiva. La manera en que han concretado soluciones locales para
enfrentar la desigualdad social que provoca la crisis alimentaria, es el
modo en que estos interpelan no sdélo a la agroindustria, sino a toda una
sociedad.

La percepcion de pertenencia a un proyecto con impacto social y medio
ambiental, genera cohesién social, y ayuda a fortalecer los determinantes
sociales, en este caso subsanando en parte la crisis alimentaria e incluso
fortaleciendo las economias locales.

Se puede concluir que los estilos de consumo actuales generan
monoculturas, tal como ocurre en la tierra cuando se siembra un solo
producto y se desgasta el suelo, asi mismo sucede en las relaciones
sociales basadas en este tipo de consumo Por eso resulta un tema
prioritario diversificar las formas de circulacion de los alimentos con el
objetivo de construir un sistema de reciprocidad y una economia ética
que fortalezca la cohesidon social y las formas de produccién. AUn con
todas las normas que hay a disposicion de los consumidores y en el
marco de una sociedad que tiene mayor consciencia de sus derechos,
evitar que el mercado sea el Unico dispositivo que administra el acceso a
los alimentos es una estrategia que camina en el marco de la seguridad y
soberania alimentaria, creando un sistema moral de consumo.

Tanto Olla Rabbani como Huertas a Deo demuestran que hay formas de
solidaridad y reciprocidad que contribuyen a alcanzar derechos
fundamentales, como lo es el derecho a una alimentacién adecuada.
Esto no implica dejar de remarcar que esto constituye un problema
social que requiere del apoyo de otras estructuras para redistribuir las
responsabilidades. En este sentido la participacion del Estado y otras
organizaciones podria ayudar a revertir la problematica de la mal
nutricion y el hambre, como al mismo tiempo el impacto ecolégico de la
agricultura intensiva. Sabemos que hay politicas publicas con algun
abordaje al respecto, pero también organizaciones de la sociedad civil de
mediana envergadura logran transformaciones a escala local con mayor
agilidad que organismos mas influyentes.
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En el terreno de los afectos morales, las emociones -mediadas por el
contexto socio historico- inciden en la realidad social, en forma de
prdctica, modelando comportamientos. En las personas investigadas se
observa que han logrado consolidar sus organizaciones porque la
expresion del malestar social, si bien requiere de un ejercicio racional, se
activa desde un sentir personal. Ellos/as no solo resignifican las practicas
alimentarias, sino también los lazos sociales entre las personas que
participan en la circulacion de productos alimenticios, convirtiéndose en
una experiencia moral colectiva.

Respecto a la pregunta clave del estudio en relacidon al rol social de la
gratitud una de las cuestiones mads importantes que se observé en los
espacios estudiados es que el devenir de entregas y devoluciones
produce conductas generosas y/o altruistas motivadas por el bienestar
del entorno y las personas promoviendo un sentido de pertenencia y
cohesion.

Las experiencias de gratitud que distinguen los referentes investigativos
fortalecen la construccion de relaciones sociales, permitiendo proyectar
la existencia, ya que el establecimientos de este tipo de vinculos
consolida una relacién moralmente adecuada consignando espacios de
convivencia protectores con otros, con el medio ambiente y sus recursos.
Es por esta razén, y siguiendo las premisas de Marcel Mauss en su
seminal Ensayo sobre el Don (1925), que los intercambios materiales y
simbdlicos son tan trascendentales para las personas que participan del
hecho social de alimentarse o alimentar a otros, pues mas alla de la
naturaleza misma de lo intercambiado la clave reside en la construccion
de nuevas relaciones sociales y redes de cuidado mutuo. Situaciones que
son evaluadas como negativas, como la precarizacién alimentaria,
mediadas por las experiencias de gratitud, definen un estandar moral
gue pone a prueba la propia norma del bien, con lo cual se emplean
acciones que resignifican o dan la fuerza para enfrentar la adversidad y
sostener una deuda de gratitud colectiva. Deuda que en el caso de las
organizaciones que participaron de esta investigacion, trae consigo
virtudes mads que incomodidades, ya que se ve como un ciclo constante
de ayuda mutua. Como desafio académico, los estudios sobre la gratitud
deben ser abordados desde una perspectiva social y moral.
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La gratitud es un afecto moral, que pasa por la experiencia personal pero
encuentra su expresion transformadora en la accion colectiva. Algunos lo
experimentan como una actitud de vida, emocién positiva, virtud moral,
compromiso social, entre otras, pero ninguna de ellas ocurre sola, ni va
en la misma direccién, es multidimensional y dialéctica.

Una deuda pendiente para esta investigacion es explorar sobre la
intensidad de la gratitud y su sostenimiento en el tiempo. ¢La ética de la
reciprocidad da vigor a ciertos afectos morales?, siendo asi, ¢cual es su
alcance? Para este caso es necesario tener un trabajo de campo de
mayor estadia y conocer en profundidad los ciclos de vida de las
organizaciones, que en este caso no se pudo indagar.

Otro aspecto interesante de explorar es lo que sucede en los momentos
de ingratitud. Es posible que los grupos investigados -aun compartiendo
objetivos claros y hasta el momento exitosos- experimenten la falta de
reciprocidad. Si bien esta experiencia no fue declarada por ninguna de
las personas entrevistadas es importante contemplar: ¢Qué sucede
cuando no existe el refuerzo moral de la gratitud? ¢La cadena virtuosa de
reciprocidad sigue en marcha? ¢Con qué motivos? ¢Qué sucede cuando
el resultado esperado no se logra?. Nos parece que estas inquietudes
pueden seguir contribuyendo a la construccion de la nocion de la
gratitud en accion. Un elemento significativo en el quehacer de ambas
organizaciones es que, con diversos métodos y procesos, ambos
alimentan a otros y si bien se tiende a pensar que los afectos morales se
movilizan con cercanos o iguales la accién de estos grupos alcanza a
personas que podrian incluso no ser parte de sus circuitos habituales,
porque traspasa los espacios de su propia pertenencia. Es asi que las
personas que experimentan gratitud, o tienden a estar mas dispuestas a
realizar algun tipo de esfuerzo desinteresado con otras personas, es
porque tienen una sensibilidad que se despierta a la luz de las
evaluaciones que realiza de los acontecimientos, donde en primer
término existe el reconocimiento de un tercero -sea este individual o
colectivo- y el comportamiento benevolente de éste. Una vez activado
ese afecto moral, las conductas son coherentes con ese sentimiento y
comienza una cadena virtuosa de solidaridad. Cuando se ha recibido un
beneficio — la construccion de un huerto, la recuperacién de alimentos
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qgue iban a la basura- la gratitud moviliza en escala ascendente la cadena
de reciprocidad, y cuando las personas sienten satisfaccion por alimentar
a otro, cuidar de la tierra, vender alimentos a precio justo, ademas de
accionar un comportamiento benevolente, esa generosidad, invita a una
mayor grandeza humana, porque la percepcion del mundo cambia y
surgen estrategias de afrontamiento, reciprocidad y colaboracion mutua
en momentos criticos.

Las personas que participan de redes de solidaridad ante crisis sociales,
reconfiguran sus lazos sociales, circuitos econdmicos, formas de
retribucion y se transforman en nuevos sujetos politicos. En los espacios
de sociabilidad alimentaria que atienden temas criticos, existen
aspiraciones como la equidad social y justicia alimentaria, estas
orientaciones son un motivador moral para dar continuidad a la
sociologia humanitaria basada en la nocién de gratitud como praxis
social.
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GRATITUD EN MOVIMIENTO:
LAS FAMILIAS Y BEBES EN TRANSITO
COMO MOVIMIENTO HUMANITARIO

Sebastidn Fuentes

Es como que se vuelve todo una complicidad y ti recibes el
doble de lo que diste (...) algo que no te lo puedo explicar, porque
es algo muy emocional, algo muy espiritual, algo muy enérgico,
muy de energia. No es un paquetito y no es un premio, nosotros
tenemos que ver al nifio como un hijo o un chico que va a estar
con nosotros, no es un premio, no es un trofeo, no es una
necesidad, es simplemente darnos amor y es un algo reciproco.

(Griselda, integrante de una familia de transito)

INTRODUCCION

Los valores sociales son producidos en practicas de intercambio social:
en ellas, ademas, los actores sociales que intervienen construyen
sentidos y poder. La gratitud es uno de los valores/emociones producidos
en diversos sistemas de intercambio. En este caso, se trata de un sistema
de circulaciéon establecido organizativa y legalmente para el cuidado vy
proteccién de nifios y nifias pequefios/as en la Provincia de Buenos Aires,
Argentina. El actor central de lo que se denomina el sistema de
proteccién de derechos lo constituyen los/as nifios/as, cuya circulacion
es clave para producir el valor social de la gratitud: el agradecimiento
frente al mismo nifio/a al que cuidan los adultos ubica a los nifios/as
pequefios en un lugar de agencia, como activos productores del cuidado
y “amor” que requieren. La gratitud agrupa y moviliza socialmente a los
adultos por medio de una trama emocional y moral, les permite ubicarse
en un rol de defensores facticos de los derechos de nifios/as
pequefios/as porque, como dice Griselda, les otorga “energia”.

LA GRATITUD COMO PRAXIS SOCIAL

40



10.

11.

12.

Ese poder se construye en relacion de oposicidn frente a un sistema de
justicia y de politicas publicas percibidas como injustas, y a una sociedad
y sus “valores” percibida como utilitarista e interesada.

Este texto presenta un analisis de una investigacion realizada entre nifios
y niflas pequefos, familias de transito -que cuidan de ellos/as
temporariamente cuando asi lo dispone el sistema de proteccién-,
profesionales de la Asociacién Civil el Vallecito de la Guadalupe®®, que
desde 2013 lleva adelante un programa de familias de transito,
estudiantes de psicomotricidad que participan en un programa de
“Compromiso Social Universitario” en la misma organizacion,
profesionales de los equipos técnicos y jueces de Juzgados de familia en
la Provincia de Buenos Aires. Desde 2014 realizo un trabajo de extensién
universitaria en el programa de familias de transito, llevando un registro
de situaciones, discursos y actividades. En 2018, a partir de la
Convocatoria de la Iniciativa Humanitaria Aurora y FLACSO, consolidé y
finalicé el trabajo de campo, para el que realicé, ademas de observacion
participante, entrevistas, y relevé legajos'? de nifios/as y documentacion
personal que posee el programa de familias de transito.

En este informe presento los resultados de esa investigacidn, buscando
comprender la dimension humanitaria presente en la prdctica social de
cuidar y “amar” nifios de modo temporal. La potencia y agenciamiento
en la circulacién de nifios/as en las familias y en el programa habilita la
construccién de posiciones de poder y cuestionamiento hacia la
preeminencia del dispositivo juridico.

La Asociacion Civil surge como un espacio de trabajo social con nifios/as y jévenes en situacién de calle, en el
partido de San Miguel, ubicado en el Area Metropolitana de Buenos Aires (AMBA), a aproximadamente 30
Km. de la Ciudad de Buenos Aires. El equipo de trabajo se forma en los afios de la crisis social y econdmica del
2001, para dar alguna respuesta a la situacion de nifios/as y jovenes que circulaban por el Tren San Martin,
gue conecta esa regién con la Ciudad de Buenos Aires. Hacia 2003 el equipo de trabajo establece un acuerdo
de trabajo con una asociacion civil vinculada a la iglesia catdlica local, con la finalidad de contar con espacios y
recursos para el desarrollo de un Centro de Dia. Hacia 2005, el grupo de trabajo se independiza y constituye
juridicamente la Asociacién Civil. Desde entonces, desarrolla ademas de dicho programa, otros vinculados al
trabajo con adolescentes en conflicto con la ley penal, y otras problematicas sociales vinculadas a situaciones
de marginacién y vulneracion de derechos. Desarrolla ademas actividades de capacitacion a otros efectores
del Sistema de Proteccién en la region de San Miguel.

Tal es el nombre que le otorga la Secretaria de Politicas Universitarias del Ministerio de Educacion de la
Nacién, que evalta y financia parcialmente este tipo de proyectos de extension, destinados a fortalecer la
formacién universitaria por medio de actividades comunitarias. Se trata de un proyecto de extension, que
coordino desde 2013 en la Universidad Nacional de Tres de Febrero.

Toda la documentacién, asi como las referencias personales de los/as entrevistados/as y los nifios/as ha sido
anonimizada por medio de pseuddnimos o referencias posicionales (por ej. en relacion al rol profesional) a
los fines de proteger la identidad e integridad de las personas involucradas.
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LA CIRCULACION DE NINOS Y NINAS
EN EL SISTEMA DE PROTECCION

DE DERECHOS EN LA PROVINCIA

DE BUENOS AIRES

La circulacion de nifios (Fonseca, 2010) como lente para mirar procesos
sociales relativos a la infancia y el parentesco, permite situar la
experiencia y trayectoria de nifios/as en los arreglos que los grupos
familiares realizan para asegurarse el cuidado y las apuestas a futuro de
sus hijos/as. La categoria me permite situar los momentos en que la
circulacion de nifios/as deja de ser un arreglo entre grupos familiares sin
la intervencién del Estado, para ver los momentos y los efectos en que
esa circulacién aparece condicionada por actores estatales, pero también
por organizaciones comunitarias, como la Asociacion Civil que lleva
adelante el Programa “Familias de Guadalupe” (en adelante PFG).

El sistema de proteccion de derechos esta establecido por Ley Provincial
N2 13.298 (2004), y sus modificatorias, leyes N2 13.634 (2007) y 14.537
(2013), entre otras normas regulatorias, y la ley nacional N2 26.061,
establecen nuevos aradigmas juridicos y responsabilidades estatales para
la proteccién y promocion de los derechos de niflos, nifias y
adolescentes.

La Argentina, si bien habia adherido a la Convencién de los Derechos del
Nifio en el afio 1990, contaba con el marco juridico establecido en la
denominada Ley de Patronato de Menores, que no solo era antigua —
databa de 1919 - sino también lesiva:
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consideraba que a los nifilos/as como “menores” a ser tutelado por un
Estado Patrén desde lo que se denomina la doctrina de la situacién
irregular. La potestad de la actuacion la tenfan los Juzgados de
Menores!3, cuya intervencion solia realizarse de modo arbitrario, y
confundia estado de pobreza o indefension como una situacion
“irregular”, habilitando la judicializacién de situaciones socio-
asistenciales, que se solucionarian con intervencion de politicas publicas
activas y no con la intervencion judicial, es decir, de un poder del Estado
que no dispone de medios ni fines para este tipo de actuaciones.
Producia un alto nivel de arbitrariedad en el que los Juzgados de
Menores terminaban institucionalizando a nifios/as, es decir, los recluian
en grandes instituciones albergues.

La Ley de Promocién y Proteccion Integral de Derechos de los nifios N2
13.298, no solo designa una autoridad de aplicacién de la Ley a nivel
provincial, desde 2016 denominado Organismo Provincial de Nifiez y
Adolescencia; establece también que los Municipios de la provincia, con
la transferencia de recursos provinciales, deben crear sus propios
Servicios Locales de Promocién vy Proteccion de Derechos
(en adelante SL), que son los que actuan de oficio o ante denuncias en
situaciones en las que esté en juego la integridad de nifios/as de su
distrito. A su vez, establece la legitimidad, ya no solo del estado
provincial y los municipales, de los juzgados de menores —luego
modificados a juzgados de familia- sino también la de las organizaciones
sociales que trabajan en territorio y desarrollan distintas iniciativas de
proteccidon y promocién de los derechos de nifios/as y adolescentes. El
sistema de proteccion estd conformado por ese entramado,
estableciendo la responsabilidad estatal, del poder ejecutivo sobre todo,
en la promocién y proteccién de derechos, y legitimando un tipo de
intervencion intersectorial en los que se reconoce un rol clave a las
organizaciones de la sociedad civil (art. 14, ley N2 13.298).

El articulo 35 de la ley N2 13.298, establece el dispositivo juridico de la
“medida de abrigo” como una medida dentro de otras medidas de
proteccion, “gue tiene como objeto brindar al nifio, nifia o adolescente
un ambito alternativo al grupo de convivencia cuando en éste se
13. Enla provincia de Buenos Aires, la ley de patronato estaba regulada por un decreto ley 10.067 del afio 1983.
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encuentren amenazados o vulnerados sus derechos, hasta tanto se
evalUe la implementacién de otras medidas tendientes a preservarlos o
restituirlos”. Son medidas cuya decisién recae en los SL y se establece un
limite de 180 dias de duracién. Es en ese marco en el que aparecen las
familias de transito, que la ley denomina “espacios familiares
alternativos”, aunque solo mencionados como una posibilidad, sin
estatuto juridico.

Las medidas de abrigo son medidas excepcionales que se toman frente a
una situacion de vulneracion grave de derecho de un nifio/a vy
adolescente, del que toman conocimiento por distintos medios. Uno
puede ser la denuncia de un pariente o vecino/a de ese grupo familiar,
que presencia situaciones de violencia o abandono hacia un nifio/a. Es
posible que la denuncia la haga en la policia, sin embargo, es de esperar
que la policia lo derive hacia el servicio local de proteccion
de derechos, donde se tramitan este tipo de situaciones.
Otra posibilidad es que el “aviso” del abandono del nifio provenga del
servicio social de hospitales, cuando por ejemplo, una mujer, antes o
luego de parir, plantea su decisién de no continuar con esa crianza y esa
relacion de maternidad.

Frente a situaciones que son evaluadas como “de riesgo”, “amenaza” o
“abandono” por parte de los SL, los nifios/as son retirados del espacio
familiar, es decir, “se les quita (temporalmente) la responsabilidad
parental a los padres, los nifios/as entran en abrigo, llegan al juzgado, se
evallan o se escuchan” (Maria Julia, Psiquiatra, Juzgado de Familia). La
intervencion de los Juzgados de Familia se limita al control de legalidad,
es decir, al control de la medida tomada por el SL, y, como decia Maria
Julia, en casos de nifio/as mas grandes, son llevados/as al Juzgado para
conocer a ese nifio/a, su situacion y empezar a “trabajar”!* con él sobre
las decisiones que tomaran los Servicios y el Juzgado. En el caso de
niflos/as pequefios, por lo general los Juzgados intervienen mas a la
distancia, controlando que las medidas adoptadas por el SL estén
justificadas en un riesgo cierto, violencia, y/o abandono efectivo hacia
ese nifio/a.

Por lo general realizan una serie de entrevistas con el/a nifio/a para asegurarse del grado de percepcion que
tiene sobre la situacién que atraviesa.
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En el control de legalidad
interviene también una tercera
figura juridica, el Asesor de
menores, representante del nifio -
cuya dependencia es  del
Ministerio Publico de la Provincia
de Buenos Aires- que puede
prestar su conformidad o no frente
a una medida de abrigo. Una vez
decidida la medida de abrigo, el SL
busca una institucién donde se
cumpla la medida, donde el nifio/a
resida y sea cuidado de modo
temporal. Esa busqueda se realiza
en articulacion con el Servicio
Zonal de Promocion y Proteccion
de Derechos, que depende del
organismo de aplicacion
provincial de la Ley 13.298.

Para comprender esta articulacion interestatal conviene situar
distritalmente a los actores con los cuales trabajamos: el Programa de
Familias de Transito de la Asociacion Civil El Vallecito de la Guadalupe se
encuentra en la localidad de Mufiiz, en el partido/municipio de San
Miguel. El Servicio Zonal esta localizado en el partido/municipio de San
Martin, donde se encuentran la mayoria de los juzgados de este distrito y
gue tienen incumbencia en todo el departamento judicial, incluyendo los
juzgados de familia.

Los SL informan de una medida de abrigo al Servicio Zonal, y éste se
contacta con las coordinadoras del Programa para consultar si existe
alguna familia disponible para “hacer un transito”. Asi se inicia la
circulacion de los nifios/as hacia las familias de transito. En la provincia
de Buenos Aires estas familias, en su gran mayoria, integran programas:
son reunidas, convocadas y coordinadas por una organizacién, asociacién
civil, o por un Municipio por medio de su SL. Quien lleva el registro sobre
en qué programa de familias de transito hay una “vacante” para que
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resida ese nifio/a de modo temporal, es el Servicio Zonal, que supervisa el
trabajo que realizan organizaciones como El Vallecito de la Guadalupe.
Como parte de ese convenio, la Provincia de Buenos Aires transfiere a la
organizacion social una “beca”, es decir, un monto de dinero por cada nifio/a
que recibe el Programa. Ese dinero se destina al pago de honorarios de las
profesionales intervinientes en el programa, de vidticos y gastos de
funcionamiento de la organizacion. Las familias de transito, mientras tanto,
son familias “voluntarias”: ello quiere decir que no perciben un monto de
dinero alguno por llevar adelante el cuidado del nifio/a que acogen®.

El equipo profesional del PFG estd integrado por profesionales del trabajo
social, la psicologia y la psicomotricidad, y surge frente a una demanda
social para cuidar a nifios/as de 0 a 2 afios como alternativa a su
institucionalizacién en hogares. El Programa nace a partir de un pedido del
Servicio Zonal de San Martin, que se enfrentaba diariamente a una falta de
vacantes en hogares, es decir, en instituciones convivenciales/ residenciales,
en las que ubicar temporalmente a los nifios pequefios que estaban bajo
una medida de abrigo. Por ese motivo, habia muchos nifios en hospitales, es
decir, en una institucién sanitaria que no estd preparada para cuidar y
proveer el sostén emocional necesario para un nifio/a recién nacido. En los
hogares donde recibian bebés, las vacantes eran escasas, puesto que un
nifo pequefio demanda mayor atencién del personal empleado en los
mMismos.

Si bien el pedido especifico fue crear un hogar, desde la Asociacion Civil se
contrapropuso la creacién de un Programa de Familias de Transito. Por un
lado, porque aseguraba un cuidado mas personalizado y continuo a un bebé
gue lo que en un hogar se le puede proveer: aspectos de evaluacion del
impacto positivo de una familia en el desarrollo temprano de esos niflos
fueron un diferencial clave que evaluaron las creadoras del Programa 1.

Existen otros programas de familias de trénsito, que suelen denominarse de acogimiento familiar, en la que
el Estado le provee directamente o por medio de organizaciones sociales, un monto de dinero mensual a las
familias. Es el caso del Programa de Acogimiento Familiar del Gobierno de la Ciudad de Buenos Aires.
Intervinieron desde el inicio, las Licenciadas en Trabajo Social Gabriela Guzman, Jessica Michea Duarte y
Natalia Delgado. Luego se sumo la psicologa Gisela Zabala, y mas tarde, en 2017, se sumaron las técnicas en
psicomotricidad Lili Onaga y Andrea Vieties. Quiero agradecerles a todas ellas, a las estudiantes de
psicomotricidad de la UNTREF que participaron del programa de voluntariado, a la coordinadora de la
licenciatura en psicomotricidad, Leticia Gonzdlez, y sobre todo a las familias y los bebés de transito: a lo largo
de 4 afios, compartieron sus dudas, temores y esperanzas conmigo. Estoy enormemente agradecido por su
confianzay por el trabajo que realizan.
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En este sentido, es de pesar la trayectoria misma de quienes lideran esa
organizacion: en su mayoria trabajadoras sociales, muchas de las cuales
trabajaron en (grandes) hogares convivenciales. Desde esa experiencia, la
evaluacién en general negativa sobre las posibilidades reales de ofrecer
un espacio que acoja, proteja y atienda las particularidades de cada nifio
o nifia, condicionaron también la busqueda de modalidades para el
desarrollo del programa. Ademas, sostener un hogar, con un incremento
relevante del personal a cargo, implicaba asumir compromisos salariales
y econdmicos de envergadura, no asegurados en su continuidad por el
gobierno provincial. Entre sus tareas, el Programa sigue los expedientes
administrativos y judiciales, las causas de los nifios y nifias, tanto en los
Juzgados como en los SL, buscando conocer los procesos de decision
sobre adopcion o sobre el retorno al grupo familiar de origen o grupo
familiar ampliado. Esta busqueda de informacion es crucial para las
familias de transito, porque nutre y fortalece esa situacién transitoria. Lo
gue hemos ido observando a lo largo de los afios de acompafar las
reuniones mensuales de familias que convoca el PFG, es que la falta de
informacién alimenta la incertidumbre sobre los plazos, es decir, sobre la
misma temporalidad de la experiencia, tanto para los nifios como para
las familias. En muchos casos, los procesos se extienden mucho mas alla
de los 180 dias. Hay casos donde los nifios/as estuvieron con la familia de
transito durante mas de 2 afios, y varios de ellos se explican por la
desidia de algunos juzgados de familia al momento de tomar decisiones y
(no) priorizar estos casos. La tarea también implica revisar cémo va
funcionando el proceso y el desgaste que en ocasiones se produce en las
familias de transito:

Muchas familias necesitan a veces familias de
acompanamiento (otras familias que las acompanen en la tarea)
entonces también se evalila la posibilidad de brindarles una
familia de acompanamiento y para ello también hay que hacer
todo una evaluaciéon previa porque son familias que digamos se
convocan por intermedio de las de transito, entonces como que
ellos son las que los presentan ¢no? Muchas veces son amigos.

(Psychologist, FGP)
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De esta manera se asegura el sostén y alivio de la familia de transito vy el
vinculo ya creado con ese nifio/a, y a la vez se amplia la red de
cuidadores y de referentes del nifio/a, proceso que puede ser positivo en
términos de ir facilitando la exogamia del nifio de su familia de transito
hasta que llegue su familia adoptiva, si esa es la decision tomada.

Hasta que se resuelve la situacion social del nifio/a -retorno al grupo
familiar de origen o ampliado, una vez que se modificaron las
condiciones de riesgo o vulneracién, o la declaracién del estado de
adoptabilidad que realiza el Juzgado y posterior adopcién por parte de
una familia adoptante- la organizacién asume la responsabilidad legal del
cuidado del nifio/a y le encomienda su cuidado a una familia de transito.
En ese marco, las familias de transito asumen la atencién cotidiana de
los/as bebés, y son acompafiados por el equipo técnico del programa,
apelando también a otros recursos o redes con las que cuentan (sociales,
religiosos, familiares, etc.).

Desde su creacién en 2012, los profesionales del PFG convocan a familias
interesadas por distintos medios!’. Desde que se contactan con ellas, el
PFG realiza una tarea de “alfabetizacion” sobre el proceso de circulacion
de nifios/as, aclarando en todos los casos que el transito no es una
modalidad para acelerar el proceso de adopcion. Por ello, no se permite
el ingreso al programa de familias que estén inscriptas en el registro de
adoptantes?®.

Las familias poseen un background de clase que también se fue
diversificando a lo largo del desarrollo del programa, en sus 6 afios de
existencia. En los primeros afios primaba un perfil de familias de ingresos
medios altos y altos, mientras que en los Ultimos tres afos el perfil social
responde mds a ingresos de nivel medio, aungue se mantiene esta
diversificacion de clase.

Desde la llegada del primer nifio en 2013, han pasado por el Programa alrededor de 20 familias de transito,
que han cuidado de 32 nifios/as, hasta julio de 2018.

El sentido de esta restriccion parte de considerar que no solo es una experiencia y un dispositivo de
proteccion alternativo y transitorio, distinto a la institucién de la adopciéon. También se considera que debe
evitarse crear, por medio de un programa de familias de transito, un canal alternativo —e ilegal, porque se
estarfa salteando el Registro Unico de Aspirantes a guarda con fines adoptivos, que es el dispositivo que
coordina los procesos de adopcién en cada jurisdiccién provincial.
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Es necesario, no obstante, contar con un volumen de capital econdmico
disponible para afrontar los gastos que insume un nifio/a pequefio/a, como
la compra de pafiales, leches —en muchos casos “especiales”, por
situaciones nutricionales o patologias que traen los nifios/as-,
medicamentos, traslados a hospitales, etc. Aunque ello puede hacer
suponer que se obtura la posibilidad de que sectores de ingresos medios
bajos participen del programa, ha habido casos en los que eso ha sucedido,
y en ellos participa por lo general un grupo familiar amplio, por ejemplo, una
mujer soltera que vive con su hermana, también soltera y su madre, y cuyos
vecinos son sus otros hermanos. Esta situacion de una familia de transito
hace evidente una estrategia de sectores medios bajos y una decision de
formar parte del programa a partir de la reunién de los recursos materiales
de todo el grupo familiar.

El perfil social no permite identificar un Unico patrén en lo que se refiere a
las creencias religiosas de las familias de transito. Las familias que si
participan activamente de credos y practicas religiosas institucionalizadas,
reconocen que la experiencia religiosa les ayuda a sostener el transito, y
ubican su tarea en el marco de un mandato moral o religioso por el amor.
«Amense los unos a los otros». Todo el amor, todo es basado en eso. Ahi se
van los egos, se va el protagonismo, relataba Mirta, integrante de una
familia de transito. Algunas son creyentes evangélicas, otras catdlicas, otros
mormones, otras se reconocen como parte de sistemas filoséfico-religiosos,
como la antroposofia. En los matrimonios, por ejemplo, hay algunos
integrados por una creyente y otro mas agndstico. Aunque el Programa lleve
un nombre catdlico, al igual que la Asociacién Civil, sus integrantes no
necesariamente profesan esa o alguna otra creencia, y no poseen vinculo
con la Iglesia Catodlica.

Lo que aparece del andlisis de las trayectorias de las familias entrevistadas,
de los discursos de las familias en las reuniones de familias mensuales, y del
analisis que realizan las propias coordinadoras del programa, es que la
trayectoria solidaria es una marca de muchas de las familias, que hacen a
un perfil y a una serie de practicas previas, que suelen “coronarse”, por asi
decirlo, con el involucramiento en una experiencia “solidaria” mas radical y
comprometida que las que realizaban previamente.
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19.

La mayoria (de las familias venian) todos con vocacién de servicio y con
ganas de hacer esto hace mucho tiempo.

Entre el retorno al grupo
Jamiliar y la adopcion: el rol
de las familias de transito

T T TR e S S

La mayoria trabajaron siempre o siempre estuvieron en lo comunitario y en
la ayuda hay familias que son bomberos voluntarios, esas mismas familias
por ahi salen a la noche a darle de comer a la gente que estad en la calle.
Tienen como ese perfil ¢no? De lo voluntario que bueno, que hace que
convoque también a otras familias (Trabajadora Social, PFG).

Luego de un tiempo de trabajo y evaluacién por parte de los SL con el grupo
familiar, el nifio/a puede regresar a su familia de origen, o al grupo familiar
“ampliado”, algiin hermano, tio, abuelo/a, con el que haya tenido algin
vinculo o se pueda construir algln lazo. De lo contrario, se declara el estado
de adoptabilidad del nifio/a, y se inician los tramites de adopcion.

Se espera que mientras estd suspendida la responsabilidad parental en la
medida de abrigo, y el nifio se encuentra alejado del espacio de su familia
de origen, se evaluan las “condiciones de posibilidad de la familia de
modificar la situacion por la cual ese chiquito cayd en esa situacion y
después ver de qué modo el nifio estd dispuesto’® a una nueva etapa que
puede ser la cuestion de ser adoptado” (Psicélogo, Juzgado de Familia).

Para declarar la adoptabilidad, algunos jueces hacen un seguimiento del
trabajo del SL y controlan que se vayan agotando todas las estrategias
posibles: “tiene que haber un norte a sequir a partir de la actividad del
servicio local tendiente a decir «Bueno, ¢donde apuntamos?», y apuntamos
siempre a reflotar la familia; el ultimo recurso, para mi, es la adoptabilidad”

En el caso de nifios/as mds grandes, no en el caso de bebés de 1 0 2 afios.
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(Juez de Familia). La normativa legal estipula que deben intentarse todos los
medios posibles para que ello suceda. Las posibilidades de modificar la
situacién son, a menudo, muy dificiles de lograr: en el estudio de legajos de
los 32 nifios que pasaron por el PFG, el retorno al grupo familiar de origen
no sucedid en ningln caso. En un porcentaje minimo, sin embargo, solo 4
nifios/as (12,5 %) que pasaron por el PFG fueron dados bajo tutela de algin
miembro del grupo familiar ampliado, por lo general a tios/as o abuelos/as.

Cuando un juzgado procede con la seleccion de familias adoptivas para un
nifio/a con declaracion de adoptabilidad, suele jugarse una situacion
particular: por mas que en muchos juzgados no se jerarquice el capital
econdmico de la familia adoptiva, si evalUan ciertos grados de “estabilidad”
econdmica que les permita asegurar ciertas condiciones a los nifios/as. Esto
instala un problema del que muchos integrantes de juzgados acusan recibo,
que es el movimiento de nifios/as desde los sectores populares,
empobrecidos, hacia familias de mayores recursos que ellos. Su destino, en
familias adoptivas, establece una direccién de la circulacién en “movilidad
social ascendente”: por lo general las familias adoptivas cuentan con
ingresos e inserciones en el mercado de trabajo propias de los sectores
medios hacia altos.

Una vez decidida la familia adoptiva por parte del juzgado, se le otorga la
guarda pre-adoptiva, que durara 6 meses e inmediatamente, se inicia lo que
todos los actores del Sistema denominan el periodo de vinculacion entre el
nifio/a y la familia adoptiva, que puede durar meses en el caso de nifios/as
mayores, pero raramente dura mas de tres semanas cuando se trata de
niflos de 1 o 2 afios. En general, los actores coinciden que mientras mas
pequefio el niflo mas rapida la vinculacidon, comparada con nifios de 5 0 mas
afios de edad. En todo ese circuito, el rol de las familias de transito es clave.
Al ser anoticiadas sobre el estado de adoptabilidad, las familias de transito
van preparando al nifio para su adopcion:

Yo le decia a Martin (el nino), le contaba desde bebé, le decia
«Van a llegar tus papas que te van a amar, que van a dar todo
por ti (...) hay amores que... el amor para mi es una decision.
Entonces, yo le decia a Martin «Nosotros decidimos amarte.
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Ast como decidimos amarte, hay papas que te estan esperando
desde que til naciste, desde antes que til nacieras, porque la vida
ya sabia, en mi caso, Dios ya sabia lo que iba a pasar contigo,
que ibas a ser abandonados, que ibas a llegar a nuestra familia,
y ahora estamos esperando a tus papas», siempre se lo dijimos.

(Griselda, familia de transito)

Los criterios para la valoracion y el lugar que les otorgan a las familias de
transito, contrasta fuertemente de juzgado en juzgado. Es en este momento
de la circulaciéon de los nifios/as donde se visibiliza, por un lado, el ejercicio
de poder que realizan algunos juzgados, denostando o subordinando el lazo
que el nifio/a construyd con la familia de transito. En la siguiente nota de
campo se escenifica ese proceso:

M. estuvo con la familia de Cristina y Diego durante 7 meses.
El juzgado de familia le informa al Programa de Familias de
Guadalupe, el dia jueves, que ya tenian una familia para M. Les
avisan, tanto a la familia adoptiva como al Programa de Familias
de Transito, que el mismo viernes “pueden llevarse el nifio a su
casa”. El dia viernes la familia adoptiva conoce a la familia de
transito y a la nina en la sede social de la Asociacion Civil. Luego de
ese grato y emotivo encuentro, la misma familia adoptiva se da
cuenta de que no podian llevarse a la nifia sin realizar un proceso
de vinculacién progresiva con ella. Deciden esperar al dia lunes
para ello, y realizar visitas a M. en la casa de su familia de transito.
Le informan de ello al Juzgado de Familia. La Jueza, al recibir ese
aviso, les manifiesta la duda que eso le plantea de si realmente les
interesa adoptar a esa nina. Mientras, el equipo que coordina el
Programa de Familias de Transito habla con el equipo técnico del
Juzgado —quienes aparentemente no estarian tan de acuerdo con la
decision de la jueza-, y presentan una nota al Juzgado, informando
y solicitando que se respete el proceso de adaptacion y vinculacion
progresiva de M. La Jueza, sin embargo no atiende el reclamo, y
finalmente, el dia lunes M. se retira con su familia adoptiva, en un
proceso de vinculaciéon abrupto de solo 3 dias, y favorecido porque
acontecia durante un fin de semana.
(Nota de campo, abril 2017)
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Mientras la familia de transito, la adoptiva, y el equipo que coordina el PFG
bregan por el respeto del proceso de conocimiento e inter-reconocimiento
mutuo entre nifla y familia adoptiva, la autoridad judicial impone una
temporalidad que no respeta esos procesos subjetivos y culturales, e incluso
pone en duda la intencionalidad adoptiva de la familia aspirante. Este tipo
de situaciones, si bien puntuales, no son tan excepcionales, y hablan de un
fuerte desconocimiento acerca de los procesos subjetivos implicados en la
adopcion, de la perspectiva de derechos que rige o deberia regir el proceso,
y finalmente, del rol de las familias de transito y el lazo creado con el nifio/a.

En otras situaciones y otros juzgados, se valora la relacion creada entre
nifio/a y familia de transito, y se los incluye activamente en el proceso de
vinculacion.

Por lo general, trabajamos con ella (la coordinadora de un
programa de familias de transito) y ha venido aca la familia de
transito con la familia (adoptiva)... aht si por ahi se conocen aca
las familias, no los nenes, las familias y entonces la familia de
transito le cuenta, qué sé yo, “esta es la carpetita, le gusta dormir
con el cosito (muneco).

(Psiquiatra, Juzgado de Familia).

Encontré también discursos disimiles que atafien al lazo entre familias
adoptivas, de transito y el nifio/a. En algunos casos, el personal de los
Juzgados de Familia plantea directamente el corte de ese vinculo:
recomendaciones como “Ustedes (como familia adoptiva) tienen que
hacer su propio nido”, o (si siguen vinculados a la familia de transito)
“van a confundir al nifio” son frecuentes. Se trata de discursos que
desconocen procesos de subjetivacion y lazo social que se producen
entre nifios/as y familias de transito, y antes que de una posicion técnica
o disciplinaria, parten de temores que poseen los actores judiciales en
relacion a estos procesos. Otros actores judiciales ponen en circulacion
discursos mas respetuosos con aquel proceso que sefialaba
anteriormente, aunque no dejan de sefialar el “vacio” legal o de
reconocimiento juridico que existe sobre la relacion entre nifios/as y
familias de transito:
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pero en el momento que ellos estan a cargo en definitiva de
ese bebé, entendemos que es el criterio de esos papas (adoptivos)
que nosotros, de alguna manera, en algun momento elegimos,
no se los puede obligar a sostener con la familia de transito.

(Juez de Familia)

El juez sefiala una situacion real: las familias de transito, si bien son
reconocidas por el Organismo Provincial de Nifiez y Adolescencia, que
apoya el desarrollo de programas de familias de transito-, no tienen
ningun reconocimiento juridico, ni tampoco el vinculo que se crea entre
ellas y los/as nifios/as a los que cuidan y crian. En esta situacion,
nuevamente, sobresale la jerarquia juridica, en una evaluacién hecha por
el PFG sobre el poder del que gozan los actores judiciales en el sistema
de proteccion:

Si hay un juez, una jueza o un juez y dice bueno mire, ahora
es su hijo no le tiene por qué dar mas bolilla a la familia de
transito, si lo dice la jueza, yo papds adoptivos con miedo a la
figura que representan y que me puede sacar mi hijo, y yo le
hago caso, no la veo mas.

(Trabajadora Social, PFG)

HACIENDO SOCI/EDAD:
FAMILIAS DE TRANSITO COMO
MOVIMIENTO HUMANITARIO

En los circulos sociales en los que se mueven las familias de transito, su
experiencia social de compromiso hacia una causa especifica, moviliza y
provoca una determinada sensibilidad. Si bien las familias provienen y
participan de redes sociales en las que desarrollan practicas altruistas,
hay una suerte de trayectoria solidaria ascendente, que llega a un cierto
sumun en la experiencia de cuidar a nifios/as pequefios/as.
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Esa experiencia “de la ayuda, del compromiso, hacia lo
humanitario” (Psicdloga, PFG), desencadena la movilizacion de
sentimientos de gente “con la que se cruzan”, como un efecto contagio:
es la misma familia de transito, que la amiga se conmovioé y
quiere tener la experiencia de ser familia de transito. Entonces se
van buscando ellos mismos en sus propios circulos, en sus
propias redes” (Trabajadora Social, PFG). Dentro y fuera de los espacios
religiosos de pertenencia, las familias se van involucrando e involucran a
otras en el cuidado de estos nifios, aunque no “se hagan familias de
transito como nosotras’ (Mirta, familia de transito). Se despierta un
cierto movimiento de “simpatia por lo que hacemos” (Mirta), que no
se institucionaliza cual un movimiento social, ni se territorializa, pero
toma forma en las interacciones, las emociones y las practicas —de
donacidn de recursos materiales por ejemplo- que realizan personas que
se van relacionando con las familias de transito al conocer lo que hacen.

La particularidad es el efecto bebés en ese movimiento: los sentimientos
de apoyo y gratitud que genera en personas incluso desconocidas para
las familias de transito, expresa una actitud compasional (Revault
D'Allonnes, 2009) por el otro, una suerte de fraternidad y de admiracién
hacia las familias de transito por la tarea que realizan por un nifio/a que
previamente no conocian y del cual deben “desprenderse” en algun
momento. En las reuniones mensuales de estas familias, registré
numerosos relatos de las madres de transito, que van con el bebé al
supermercado, o al colegio de sus hijos biolégicos, y se encuentran con
gente a la que no conocen que les pregunta por el nifio/a; al ser
anoticiadas del lazo que une al nifio y la mujer, aparecen comentarios de
agradecimiento y admiracién, curiosidad y un tono emocional que
conmueve a quienes conocen asi la experiencia.

Las familias encuentran en el PFG un motivo para estar vy
comprometerse, es decir, de alguna manera (se) “siente” que se hacen
sociedad, que hay un lazo social que las une con otros/as. No es
llamativo que eso suceda, por un lado, porque las prdcticas
humanitarias/solidarias se construyen también en funcion de dotar de
sentido y de densidad social a la vida personal, tal como lo analizé Malkki
(2015) en las practicas solidarias en Finlandia.
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20.

La especificidad que aqui puede observarse, estd vinculada a la
representacion social y la movilizacién emocional sobre la primera infancia.
Involucrarse en el cuidado de nifios/as pequefios/as, sitUa a quienes realizan
la practica en una labor humanitaria de cuasi salvataje, de rescate, por la
fragilidad asociada a los primeros meses de vida y la necesidad de un
cuidado personalizado, porque por lo general provienen de familias y barrios
pobres — lo cual adiciona una representacion especifica sobre la pobreza y la
desigualdad social-, y porque en definitiva pone sobre la mesa la
reproduccion bioldgica y social de la misma sociedad.

Las familias entrevistadas comentan que en esas instancias comunes, y en
otras mas cercanas e intimas, como en el mismo grupo del PFG, sienten que
los bebés las habilitan a la construccion de lazos con personas no
necesariamente conocidas previamente: ser familia de transito constituye
una instancia de sociabilidad y construccion de nuevos lazos, y la
constatacion de que existe “gente buena aunque uno no la conozca” (Mario,
familia de transito).

La situacién de salud es un emergente relevante para observar no solo la
sensibilidad humanitaria, sino también los usos estratégicos que de ella
hacen las familias. Las familias de transito, por lo general, consiguen por
medio de sus redes, o de las redes que van creando con médicos en los
hospitales publicos, el acceso a estudios e incluso en ocasiones a
intervenciones quirdrgicas cubiertas por el sistema de salud publica. No
existe ninguna medida legal que les permita que los nifios/as en situacion de
transito puedan ser ingresados a la cobertura de obra social o prepaga que
poseen estos grupos familiares, ya que no poseen una guarda legal del
bebé, sino una medida de abrigo, y que ademas estd a nombre de la
institucion y no de las familiasC.

No obstante ello, sucede algo particular: por lo general estos nifios en
situacion de transito suelen ser priorizados en la atencion de los
profesionales o por parte de los administrativos de los hospitales publicos,
una evidencia sobre la sensibilidad social humanitaria que atraviesa de
modos extensos a los distintos actores sociales que en algin momento

De hecho, los nifios/as figuran bajo la responsabilidad legal de la coordinadora del Programa, asi designada
por la Comisién directiva de la Asociacion civil.
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21.

intervienen en la circulacién de los nifios/as que han sido separados de su
grupo familiar de origen. El sentimiento que despierta la infancia separada
de su familia de origen, incluso funcionando bajo el estereotipo de la
“infancia abandonada”?!, abre puertas y facilita el acceso y garantia de
cobertura de derechos basicos. Por via de los afectos y la sensibilidad
producida por esa misma circulacion de nifios/as.

Por el contrario, la circulacion de los nifios/as se interrumpe cuando algunos
actores del sistema de proteccién interfieren con ese proceso, en funcion de
las logicas burocraticas y politicas en las que se encuentran. Mi hipotesis es
que a mayor distancia entre el nifio/a y el actor interviniente, mayor
dificultad en lograr que el proceso de circulacion de nifios/as, tal cual lo
establece el marco normativo, siga su cauce y sea respetuoso del proceso de
subjetivacion de los nifios/as. Es interesante notar como lo que las familias
de transito nombran como “falta de empatia”, una negacién de la
priorizacion de los nifios/as, aparece con fuerza tanto en los actores del
Servicio Zonal como en algunos actores del Poder Judicial. Federico, un nifio
que estuvo al cuidado de su familia de transito durante mas de 2 afios,
padecid, por un lado, un manejo discrecional y arbitrario de la Jueza de
Familia a cargo, postergando sin justificaciones la decision sobre su estado
de adoptabilidad.

Cuando lo declard al afio y siete meses del transito, eligié una familia que
luego de conocer al nifio decidié desistir de la adopcién. Nadie en el juzgado
conocia al nifio, y a la distancia, tomo la decision de obligar a que el mismo
sea sometido a una evaluacién neuroldgica por lo que la familia adoptiva
frustrada les habia comentado. Sin embargo, todas las evaluaciones clinicas
previas indicaban que su desarrollo, con su propia temporalidad, era
adecuado. Se trata de un Juzgado de Familia que en casos anteriores
también habia tomado decisiones que no contemplaban la situacion real de
los nifios/as. Luego de varias idas y vueltas y de otros manejos
discrecionales de la juez que amenazaba con retirar al nifio de esa familia de
trdnsito y llevarlo a un hogar convivencial, Federico finalmente se
encontraba en el mes de agosto de 2018 iniciando una vinculacién con su
familia adoptiva.

Como ya he remarcado, las situaciones sociales son mucho mas complejas. Solo sefialo que ese estereotipo y
representacion, asi como el de las familias de transito como “héroes” humanitarios, constituye
estratégicamente una herramienta de poder para estas familias y para el bienestar de estos nifios/as, ya que
facilita tramites, asegura atenciones en el sistema de salud, de discapacidad, etc.
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La situacion estd marcada entonces, no solo por una distancia factica,
como no conocer al nifilo, por parte de algunos Juzgados y Servicios
Zonales, sino también por la preeminencia de una légica politica que
impide problematizar y llevar a otro término el cuestionamiento moral y
ético que realizan las familias a algunos jueces. Asi, por ejemplo, los
Servicios Zonales suelen no cuestionar decisiones de los juzgados, tal
como sucedid con Federico. Velar porque se cumpla la temporalidad de
los 180 dias establecida en el marco normativo no es una prioridad, y
cuando ello no sucede, los Servicios Zonales o Locales —que poseen
mucha menos injerencia en los Juzgados- no cuestionan las decisiones
judiciales, ni asumen una posicion de defensa de nifios/as, que si realizan
por diversos medios las profesionales del PFG y las familias. El PFG pone
en escena, visibiliza la jerarquia de poder judicial por sobre el poder de
los servicios de proteccién de derechos, jerarquia que sigue funcionando
a pesar de los mas de 13 afios de vigencia de las leyes de protecciéon de
derechos de nifios en la provincia de Buenos Aires y en el pais. Esas
jerarquias son cuestionadas por este grupo de familias y profesionales:

Hay algo, hay algo... algiin temor que tienen, algo que no las
deja avanzar, yo sé que la justicia es muy fastidiosa y mas los
Jjuzgados, son un asco, hay jueces que son unos genios y hay otros
que son un desastre, pero hay ninios, a mi me importan tres...
cuando fui a pelear con el juez B..., me importa tres cominos, mi
miedo. Mi miedo lo dejé guardado en un cajon, yo me fui a
enfrentar algo que ni conocia, pero hay algo que falta.

(Griselda, familia de transito)

El relato de Griselda sitla el problema en relacién a los tiempos que
manejan los juzgados vy el tipo de decisiones que toman, postergando la
priorizacion de la infancia. En este sentido, las familias de transito y las
profesionales del programa asumen en la praxis una posicién de
advocacy y defensa practica de los derechos del nifio/a frente al Poder
Judicial, constituyendo una suerte de movimiento tactico en defensa de
criterios que prioricen el bienestar de los nifios/as por sobre las légicas y
practicas de distanciamiento que realizan otros actores del Sistema de
Proteccion.
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22.

Esta suerte de militancia tactica —que en algunos momentos denuncia??y
visibiliza, y en otros “se guarda” para una préxima batalla —como decia una
de las profesionales-, constituye una estrategia de saberes practicos
acumulados por el PFG para lidiar con la preeminencia de lo que denominan
como el espiritu del patronato, y el escaso involucramiento en la
singularidades y situaciones de cada uno de los nifios/as.

El Programa claramente va mas alla de lo que deberia hacer segin el marco
normativo y de convenios, esto es, asegurarse de que las familias voluntarias
estén cuidando de modo saludable a los nifios/as, y elevar los informes
respectivos a los organismos de supervision. Las profesionales del programa,
al realizar este seguimiento sobre qué tipo de decision estan por tomar el
Servicio Local y el Juzgado —retorno al grupo familiar, declaracion del estado
de adoptabilidad, etc.- presionan al poder judicial, elevando notas, pidiendo
informes, “visitando” los juzgados, etc. El grupo de profesionales asume los
colapsos intermitentes del sistema de proteccién, o su desborde constante?3
al establecer canales de comunicacién directa donde no fueron solicitados —
la asociacion envia informes al Juzgado, al SL y al Servicio Zonal, cuando en
realidad seria suficiente que los enviara solamente al Servicio Zonal. De esta
manera, abre una brecha para asegurar un mayor seguimiento y presion
sobre la resolucion de la causa, es decir, sobre la decisién de qué debe
suceder con el nifio. El PFG produce activamente la situacion de transicion,
transitoriedad, para que la misma no se transforme en “permanente”, es
decir, en un abandono practico de la causa, y por lo tanto, del nifio en la
familia de transito. De esta manera se va produciendo un proceso de
construccién de poder:

Lo que pasa que nosotros optimizamos tiempo. La verdad que
entre ir a un local que no sabe y tiene que preguntar a un juzgado y
un zonal que no sabe y tiene que preguntar a un juzgado nosotros
vamos directamente al juzgado. Tratamos de hacernos parte, a la
fuerza, y tratamos de tener participacion ahi. Eso es lo que pasa.

(Trabajadora Social, PFG)

El PFG ha realizado diversas denuncias a juezas/jueces que han tomado este tipo de postergaciones o
decisiones arbitrarias. Son denuncias realizadas ante la Suprema Corte de Justicia de la Provincia de Buenos
Aires. Ninguna de ellas tuvo algun efecto en la carrera de las personas denunciadas.

Segln me informaron, en algunos juzgados se pueden manejan hasta 2000 causas de distinto tipo durante un
afio.
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Esta construccidn de una posicion de poder se sustenta en la situacion
de los niflos pequefios y en los compromisos asumidos con las familias
de transito, de velar porque los plazos establecidos por ley para el
transito (180 dias) se cumplan. El enfoque de derechos funciona como
un articulador que legitima a determinados actores para intervenir
(Villalta y Llobet, 2015), en los que conflictivamente se disputan modos
de intervencién. En ese marco, la legitimidad del enfoque, y la
afectividad y potencia del lazo con los nifios —como dice Griselda en el
epigrafe- habilita al PFG y a las familias mismas a constituirse en parte
defensora de los nifios/as.

Esa militancia en pos de la defensa de la integridad de los nifios/as en
transito, se basa en argumentos y evidencias sobre /la potencia del lazo
social construido. Antes de llegar a las conclusiones, me interesa sefialar
dos sentidos sobre el lazo y su potencia. La primera esta vinculada a la
recuperacion subjetiva de estos niflos/as y a su desarrollo saludable. La
segunda, al modo en que se resignifica al parentesco por medio del
vinculo con el nifio en transito. Entre algunos actores especializados en el
campo de la salud, se remarca la evaluacion positiva que hacen el
transito en familias debido a su potencial salutogénico, y el cuerpo en
desarrollo de los nifios/as emerge como el gran campo de actuacién y
evidencia. El “paso” por el espacio familiar no produce solo una mera
familiarizacion, sino también una singularizacion de la atencion corporal
gue se refleja en la vitalidad, en las capacidades de interaccién, reaccién,
atencion, en el tono y en el establecimiento de posiciones corporales de
interaccion -miradas que se buscan y sostienen- que hacen a las
evidencias posibles del potencial salutogénico de las familias de transito.

Las propias familias ubican su practica en una trama institucional en la
gue se fortalece la capacidad salutogénica del proceso de transito en las
familias. Las familias se ubican a si mismas en un contexto mayor, en un
proyecto social, vinculado a la organizacién social pero mucho mas alla
de ella, en el que es la misma sociedad la que se hace cargo del nifio/a,
“reparando” un dafio que tampoco es responsabilidad exclusiva de los
progenitores/as de los nifios/as. Una de ellas lo explicaba:
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Gabriel siempre supo que estGbamos esperando a sus papds,
él no fue un conflicto emocional, hoy es un ninio sano, sano, sano,
¢pero quién lo hace sano? Nosotros, la sociedad. No es «El sané
gratis»; la sociedad, los padres (adoptivos) que nos aceptaron
a nosotros tal como somos y nosotros que aceptamos a los padres
tal como son, sin juzgar y sin criticar.

(Graciela, familia de transito)

Me interesa remarcar que es el potencial del proceso de circulacion de
nifios por el sistema el que, desde la perspectiva de Graciela, produce
salud, en las posibilidades de establecimiento de lazos sociales
imaginarios — entre progenitores/as, nifios/as y familia de transito- vy
“cara a cara”, entre nifios/as, familias de transito y familias adoptivas.

El impacto en su desarrollo posterior, se escenifica en las miradas, en la
“comodidad” y “soltura” corporal (Bourdieu, 1986), que estos nifios/as
van produciendo en los espacios familiares que los acogen, tanto en el
transito como en la adopcién. La posicién de centralidad en la familia de
transito, el “malcriar” que sefiala la trabajadora social, hacen a una de las
funciones basicas de las familias en nuestras sociedades. A veces
escenificado como carifio particular, atencién exclusiva, ser mimados por
toda la familia y la familia amplia donde transitan, y por vecinos vy
conocidos de esa familia de transito. Es toda la sociedad desplegando
una politica de cuidado y atencién singular en la primera infancia, y que
tiene como foco, ademas, la produccion y el desarrollo corporal de
nifios/as.

A lo largo del proceso en el que me fui involucrando en las reuniones
mensuales de familias, en las visitas a los hogares junto a las estudiantes
de psicomotricidad, en las entrevistas a las familias y en el encuentro
frecuente con los mismos nifios/as, pude observar como los nifios/as
pasaban a ocupar un lugar central en la vida de las familias: en términos
analiticos la produccién del parentesco resultaba clave para “alojar” a los
nifios/as en una posicion en la estructura familiar?*. Ademas de todos los
cuidados de salud y controles médico-clinicos, las familias de transito ofrecen
a esos nifios/as un lugar de reconocimiento cultural, que es la posicion de

Un sistema de parentesco no consiste en los lazos objetivos de filiacion o de consanguinidad dados entre los
individuos; existe solamente en la conciencia de los hombres; es un sistema arbitrario de representaciones y
no el desarrollo espontdneo de una situacién de hecho” (Levi-Strauss, 1987: 94)
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hijos/as, aunque sea de transito. De hecho, en muchas familias se
observa una cierta reticencia a nombrarlos/as como hijo/a, v, si el nifio/a
permanece durante mucho mas tiempo que los 180 dias, y empieza a
conquistar el lenguaje oral adulto, el balbuceo “papa” o “mama” provoca
preocupacion en los/as adultos de las familias de transito.

Muchas de las familias relatan su temor frente a esa situacién, ya que
“no somos su familia definitiva”. Aqui es donde la situacion de
transitoriedad cuestiona la representacion social sobre lo definitivo de la
familia, otorgado por la metafora de la sangre. Sin embargo, atravesar
esa tensidon es productiva, y en las conversaciones con las familias he
podido remarcar que un nifio, tal como las mismas investigaciones
antropoldgicas lo han indicado (Fonseca, 2010) puede tener a lo largo de
su vida varias madres, y ello no entrafia per se ningln tipo de riesgo
psiquico ni confusion.

La productividad y lo mdvil del parentesco en las sociedades
contemporaneas —que una trabajadora social del juzgado sefialaba como
una dificultad- aparece aqui como una posibilidad: la mayor parte de las
familias adoptivas que adoptan nifios que pasaron por el PFG, terminan
estableciendo lazos mas o menos permanentes con las familias de
transito, y las terminan ubicando como los “tios” o “tias” del nifio/a.
Quedan asi incorporados a una estructura de parentesco conocida pero
novedosa a la vez, en la que la preeminencia de lo sanguineo como
condicionante del vinculo familiar ya no solo es puesto entre paréntesis
por la misma operacion juridica y cultural de la adopcion, sino también
por el lazo creado entre nifio/a y familia de trdnsito, por un lado, y entre
familia adoptiva y familia de trdnsito, mediados/as por el nifio/a en
cuestion, por el otro.

Esta ubicacién en la estructura del parentesco, que sella una alianza
entre las familias que en muchos casos dura afios o toda la vida, esta
motivada por el sentimiento de gratitud. La gratitud es aqui
experimentada tanto como una emocion como por un valor de tipo
moral. Como emocidon se enlaza con el proceso de circulacién de
nifios/as, que tiene como punto de “llegada” a la adopcion, y a la familia
adoptiva.
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El cuidado otorgado por la familia de trdnsito al nifio/a pequefio, es
experimentado con un profundo sentimiento de gratitud por parte de la
familia adoptiva. La recepcion de un nifio sano, fortalecido, cuidado, que
ademds conoce la vida en una familia, constituye una de las facetas de la
relacion de intercambio y reciprocidad, y una experiencia subjetiva de don
(el nifio) y deuda hacia quienes lo cuidaron, que instala el valor de
reconocerse parte de ese mismo sistema, la dignidad de reconocer al otro
como igual. Por parte de las familias de transito la gratitud aparece como un
sentimiento esperado, pero también como un sentimiento otorgado:
reconocen la gratitud que sienten hacia ellas las familias que adoptan,
esperan ese reconocimiento, y, al relatar su experiencia sienten gratitud
hacia ese nifio/a 'y “hacia la vida” y otras nominaciones de la trascendencia
que elaboran de acuerdo a sus creencias religiosas, como reza el discurso de
Griselda resefiado en el epigrafe de este documento. La tarea de cuidado
cotidiano y constante a las que se dedican las familias de transito, constituye
en si mismo un fuerte trabajo emocional de involucramiento, desde el aseo
constante del nifio/a, la celebracion de su cumpleafios en transitos
prolongados, vacaciones o fiestas familiares a las que concurren con
ellos/as, etc. El desgaste y cansancio que muchas veces eso produce, se
compensa y se sostiene en el reconocimiento social del valor del trabajo que
realizan. Ese reconocimiento proviene de los espacios sociales por donde
circulan, sean conocidos o anénimos —como detallamos anteriormente-y se
corona en la posicién “estable” en la estructura del parentesco a la que las
familias de transito son invitadas motivados por la gratitud y deuda.

Si bien el reconocimiento social funciona como un capital moral (Wilkis,
2010; Fuentes, 2013), me interesa remarcar que ese reconocimiento se
basa en, y a su vez produce, una representacion social sobre la primera
infancia, sobre los nifios/as pequefios/as como claves para la continuacion
de la sociedad, como los sucesores del grupo social, y que se inserta en la
re-produccion de lo social como problema publico. Al no tratarse de un
grupo especifico, sino de nifios/as que podrian ser cualquier nifio/a, lo que
se pone en juego en la economia moral que produce el valor social de las
familias de transito, es que al asegurar la circulacion de esos nifios y su salud
y su vida, la prdctica humanitaria de estas familias “hace sociedad”, es decir,
contribuye con la humanidad y el sentimiento de que hay algo compartido y
que une a individuos y grupos.
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CONCLUSIONES

La circulacién de niflos produce preocupacion y gratificacion cuando se
efectla alguna resolucion que puede tener un impacto positivo en ellos.
La infancia en circulacion modifica las relaciones de parentesco: las
familias ven transformada su dinamica, y la vida cotidiana comienza a
cobrar otros sentidos y grados de significatividad. Como en otras
practicas humanitarias (Malkki, 2015), se resignifica la vida social de
guienes se involucran en este tipo de programas. La evidencia que se
recoge del andlisis de la vida cotidiana de las familias con los bebés, es la
experiencia de una construccién de lazo social que va mas alla de la idea
de “cohesién”: el trabajo de las familias de trdnsito produce lazo y
resuelve ansiedades sociales en relacion al futuro de la sociedad. Es aqui
donde aparece la experiencia de movimiento social, de gente que se
acerca a las familias de transito y a los nifios/as, de profesionales de los
juzgados, que se sienten “tocados” por esa tarea de cuidado, y apoyan
en términos de reconocimiento material en algunos casos, y moral en
casi todos. Las familias poseen asi un bien escaso y altamente valorado:
el altruismo destinado especificamente al cuidado y reproduccién de la
misma sociedad, materializado y posibilitado por la circulacién de nifios,
capaz de desencadenar innumerables valores y sentimientos
humanitarios.

En segundo lugar, la posesion de ese bien, de esas virtudes, se construye
en un campo social amplio, difuso en términos de sus limites, y no
necesariamente organizado ni coaligado en términos de lo que
clasicamente se entiende por movimiento social (Falero, 2012; Svampa,
2010). Sin embargo, en términos de simpatias y cercanias con la tarea, el
sentimiento de fraternidad que despiertan y lo “humanitario” —como
decia una psicéloga- de la tarea de las familias de transito, constituye un
agenciamiento ético para quienes desarrollan esa practica social vy
guienes la conocen, de cerca o de lejos, que permite cuestionar una
serie de valores y 6rdenes establecidos.

Uno de ellos, lo constituye el ordenamiento juridico, especificamente la
jerarquia juridica. La praxis de la organizacion y los cuestionamientos de
las familias, instalan una serie de objeciones al poder arbitrario y a las
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l6gicas burocraticas del poder judicial, y se constituye en una herramienta
clave para la extension del paradigma de derechos —establecido por el marco
normativo vigente desde 2005, al menos- por sobre el poder de patronato. En
este sentido, no se trata, meramente, de la disputa entre dos paradigmas a
nivel “tedrico”, sino de una praxis, tactica, a veces estratégica de las familias y
la organizacién social, que para llevar a cabo su tarea de proteccion de los
derechos de los nifios, debe incluso legalizar la ilegalidad en la que se mueve
el mismo sistema de proteccién bajo la jerarquia juridicista.

El otro lo constituye la jerarquia ética en la que la sociedad ubica a estas
familias, posibilitada por los sentimientos y el valor de la gratitud que engloba
integralmente su practica. Las familias entregan tiempo, esfuerzo, redes de
contencién, “amor”, cuidado, recursos econdémicos, modos de organizacion
novedosos para el cuidado de los/as nifios/as, configurandose, hacia el final
del transito un sentimiento de gratitud en multiples direcciones: hacia los/as
bebés, con los cuales siguen vinculados en muchos casos; hacia las familias
adoptivas; hacia el programa de la organizacion que los nuclea como familias
de transito; y hacia la “vida” y otros sentidos o figuraciones de la
trascendencia y lo sagrado. En este sentido, la gratitud y el don posibilitan esa
experiencia, la sostienen, y al mismo tiempo la reproducen en un contexto
social en el que las familias de transito y la organizacion que las nuclea
interpela de diversos modos nociones dominantes sobre la preeminencia de
otros valores sociales en el contexto de una sociedad tanto desigual como
igualitarista y meritocratica como la Argentina. La experiencia de gratuidad
instala un reverso o puesta en paréntesis de los “valores” sociales vigentes.

Aunqgue esas virtudes posean nombres especificos y estén culturalmente
dotadas de significaciones particulares, como “desinterés”, “sacrificio”,

A

“heroismo”, “entrega”, la relaciéon entre familias de transito y sociedad instala
no solo una admiracion y una capitalizacién moral —en la que todos estamos
implicados, incluso quien escribe- sino también la preeminencia de valores
éticos por sobre otras produccion de valor, como el capital econdémico, la
riqueza, el éxito, etc?>.

Entiendo la produccién de sentimientos humanitarios como una modalidad del tiempo presente en el que se
produce especificamente un cierto tipo de virtudes civicas, y donde la economia de los valores, su produccion
y circulacion diferencial no necesariamente esta opuesta a la busqueda de prestigios sociales. Es decir, no
quiero oponer el campo de la economia moral al campo de la economia de mercado, sino que ambos hacen
parte de la vida cotidiana de adultos y nifios. La razén humanitaria produce subjetividad (Fassin, 2012) y

poder, posibilidades de agenciamiento particulares en sistemas altamente demandantes y complejos, como
en este caso el sistema de proteccién de derechos.
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Este profundo sentimiento social condiciona la produccion de esa
extendida sensibilidad hacia los nifios/as pequefios y hacia las familias
detransito, cuya tarea es ademas elogiable porque plantean lo que para
el sentido comun es el reverso del parentesco: la obligacién de tener que
despedirse de ese nifilo/a en algin momento, con la posibilidad de no
verlo (nunca) mas. Esa suerte de valoracion del desinterés, es sin
embargo engafiosa: las familias y las profesionales del PFG actdan
estratégicamente para lograr eso, cuestionando incluso las
representaciones y discursos jerarquicos de actores judiciales que suelen
actuar en contra de ello. La gratitud pasada o la que vendrd —visto desde
la trayectoria de las familias de trdnsito- y el lazo creado con los
nifios/as, habilita a construir poder, a agenciarse e incluso erigirse como
expertos en la proteccion de derechos de esos nifios singulares.

Finalmente, no dejo de sefialar que en la circulaciéon de nifios/as, se
produce una serie de emociones y valores enlazados con la
representacién social de la infancia como una apuesta del conjunto de la
sociedad a su futuro, pero que se trata de la infancia pobre y vulnerable y
de las representaciones sociales asociadas a ella. La experiencia de
gratitud se configura también en una practica desigualitaria, en la que el
“rescate” implica también la circulacidon o movilizacion ascendente de
niflos/as de los sectores empobrecidos hacia sectores si bien no
enriquecidos, si con mayores recursos en la estructura de clase. No
obstante ello, la experiencia “comunitaria” y diversa en términos de clase
del PFG aqui analizado relativiza esa direccionalidad (Fonseca, 2010) que
no es tan lineal.
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GRATITUD, DONES Y EMOCIONES
EN LA LUCHA POR LA TIERRA DE UN
MOVIMIENTO SOCIAL CAMPESINO

Mariela Pena

INTRODUCCION

Este trabajo explora la categoria de praxis de la gratitud en los distintos
entramados de la accion politica, una linea de abordaje que se muestra
prometedora a la hora de profundizar el estudio de los mdviles
subjetivos y de indole afectiva que —como ya han sabido revelar las
ciencias sociales desde el denominado affective turn — conforman los
comportamientos en relacion a la vida politica (Ahmed, 2004).

Especificamente, este estudio se propone como reflexion tedrica anclada
en un caso empirico concreto. Toma como referencia al Movimiento
Campesino de Santiago del Estero—Via Campesina (MOCASE-VC), un
movimiento social de la region centro-norte de la argentina, conformado
por pobladores rurales marginados/as, que hoy cuenta con una
trayectoria de 28 afios de vida politica. Se trata de una organizacién que
inicialmente tenia fines de defensa gremial y juridica frente a conflictos
con sectores empresarios por la tenencia y propiedad de las tierras,
deviniendo posteriormente en un movimiento social de contestacién
al modo de vida del capitalismo contemporaneo. El interés por aludir a
este caso empirico para indagar la gratitud como motivacion para la
accion en los movimientos sociales se ha basado en la atencién a la
centralidad que cobran en la identidad construida por la organizacién los
ejes de territorialidad, solidaridad y vida comunitaria, asi como el
horizonte de creacién de un nuevo modo de vida, que reposiciona a lo
colectivo como pivote de la vida social. A partir de ello, se han disefiado
distintos objetivos que colaboran a una aproximacion a los sentidos vy
practicas construidos por la organizacién, y a su vinculacién con lo que
denominamos la praxis de la gratitud. Estos objetivos se llevan a cabo a
partir de dos modos de abordaje complementarios:
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Por un lado, el andlisis de narrativas autobiogrdficas (Arfuch, 2014) de
integrantes activos/as de la organizacion, interrogdndonos sobre la
expresion de la gratitud hacia la organizacién como mdévil para la
participacion politica y su vinculacion con las transformaciones subjetivas
ocurridas a partir del desempefio politico. En funcion de ello, se han
seleccionado dos tipos de narrativas, una correspondiente a uno de los
mentores del movimiento, que es de origen no campesino y que ha
decidido dedicar su vida a la participacion politica en el &mbito rural; y la
segunda corresponde a una pareja de lideres politicos locales, o
militantes histérico/as?” nacidos en una de las comunidades de base del
MOCASE. Argumentamos, a partir de este tipo de analisis, que en la
estructura mitica que funda la base identitaria y sostiene la praxis
politica del Movimiento, la nocion de gratitud es un significado clave que
activa una serie de moviles, retribuciones y satisfacciones, a la manera de
don (Mauss, [1925] 1980, citado en Abduca, 2007).

Por otra parte, exploramos desde la categoria de praxis de la gratitud las
acciones colectivas de la organizacion vinculadas a lo que en trabajos
previos denominamos politicas de la vida cotidiana (Pena, 2017): la
asignacion de tareas domésticas y de crianza, productivas y politicas, el
uso de los diferentes espacios publicos y privados; y las formas de
participacion politica de mujeres, varones y jévenes. En cuanto al trabajo
de campo antropoldgico realizado, la mayoria de las entrevistas vy
observaciones se conformaron durante estancias en convivencia con las
familias de dos de las comunidades de base de la organizacion, iniciadas
en el periodo de 2016 y continuado hasta el presente. Ademas de la
realizacion de narrativas autobiograficas, se emplearon técnicas de
observacion participante y entrevistas en profundidad a mujeres vy
varones campesinos. Asimismo, estos datos fueron complementados con
el analisis de contenido de publicaciones escritas tales como los
“cuadernos de memoria” elaborados por el MOCASE-VC, facilitados por
los sujetos con quienes hemos trabajado.

A fines metodoldgicos, resulta clave explicitar las condiciones del campo
de estudio, enclavado en una zona rural y socio-econdmicamente
marginada, en la cual el ingreso y traslado resultan muy dificultosos.
A nivel organizativo, el MOCASE-VC aglutina actualmente a diez centrales
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campesinas, distribuidas en distintas localidades del territorio de la provincia
de Santiago del Estero. Cada una de ellas relne, a su vez, un numero
variable de comunidades de base, que se conforman como el nivel mas
basico de organizacién de las familias campesinas.

Desde los inicios de nuestra investigacion, si bien contactamos con
militantes de distintas centrales, hemos circunscripto nuestro trabajo de
campo a la Central de Quilimi.

Quimili es una ciudad ubicada en el centro-este de la provincia, a unos 200
km de la capital provincial y a 80 km. de la frontera provincial con Chaco, y
cuenta con una poblacion de aproximadamente15.000 habitantes. Desde
alli, las comunidades de base se encuentran dispersas, a distancias de entre
5a 70 km de la ciudad por caminos de tierra. Durante nuestra investigacion
hemos visitado las comunidades de Santa Rosa (una de las mas proximas) y
la de Rincdn de Saladillo, cuyas condiciones de acceso son mas restringidas.
Esta dltima comunidad de base se ubica desde Quimili a unos 60 km. por un
camino no asfaltado y cuyos suelos (con un elevado nivel de arcilla) en
temporada de |lluvias se tornan anegadizos al punto de resultar
intransitables. Una de las grandes preocupaciones para las familias
campesinas es la escasez de agua v la falta de potabilidad, siendo necesario
almacenarla el agua de lluvia en represas de tierra o aljibes. Durante los
inviernos el problema se agudiza progresivamente, la calidad va
empeorando y en consecuencia terminan bebiendo agua sucia.

En Rincdn de Saladillo, y en varias otras comunidades, los hogares suelen ser
construidos por los y las campesinas con sus propias manos a partir del
barro —sélo algunas familias han accedido a la construcciéon con ladrillo y
cemento—y conviven familias muchas veces con mas de 7 hijos en espacios
muy pequefios. El acceso a la electricidad en los hogares es muy reciente —
desde 2013—y el medio de comunicacion basico es la radio a pila; la sefial
de Internet es muy leve en algunos lugares y sélo una familia de las que
hemos visitado poseia un televisor. Tampoco tienen gas, con lo cual se
cocina a lefia fuera o dentro de los hogares. Los nifios y nifias asisten a la
Unica escuela primaria que existe alli, en la que se rednen grupos de varias
edades en la misma aula de escolarizacién, y para atencion primaria de la
salud deben dirigirse al pueblo mas cercano que estd a 30 km. de distancia.
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Las familias, que acostumbran recibir visitas de otras organizaciones
afines que también conforman la Via Campesina, amablemente ofrecen
sus hogares, esperando y valorando que quien se aloja, en este caso la
investigadora, conozca de hecho su modo de vida acompafidandolos en su
rutina y vida social cotidiana. Esto incluye la cocina, las visitas a
familiares, reuniones de la comunidad, el trabajo con los animales, las
mateadas, los fogones y todo aquello inmerso en sus rutinas de vida
campesina. El hecho de ir al campo es fuertemente reconocido vy
refuerza la confianza no soélo en las buenas intenciones sino en la
seriedad del conocimiento construido, ya que desdefian la informacién
gue se conoce de ellos “sin haber estado alli”.

El patio de uno de las tipicas viviendas
campesinas. del MOCASE Fotografia
tomada por la investigadora.

A su vez, para los y las campesinas significa una forma de demostrar la
legitimidad de su modo de vida, la autenticidad de su identidad campesina,
el “buen uso” de las tierras que ocupan y su honestidad como activistas
politicos. A ello se suma la condicion de que el entorno urbano resulta hostil
para muchos campesinos, hecho expresado abiertamente en afirmaciones
recurrentes tales como que fuera de sus casas “no se sienten cémodos” y
que sienten mucho apremio por volver cuanto antes.

A partir de las observaciones extraidas durante dicho trabajo en las
comunidades, sugerimos que el MOCASE-VC da cuenta de un proceso de
construccién de un modo de sociabilidad basado en lo comunitario, como
parte de su mundo simbdlico, que resulta clave a la hora de sostener las
practicas politicas cotidianas. En este contexto, la gratitud hacia “la
organizacion”, hacia el colectivo en su conjunto, provee a las y los actores
sociales de sensibilidades que operan como mdviles para sostener la
participacion politica.
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En sintesis, este estudio aporta conocimiento sobre la experiencia
especifica del MOCASE-VC, su impacto en las biografias de las y los
campesinos organizados y sus potencialidades de cara la investigacidon en
torno a la praxis de la gratitud en movimientos sociales.

El trabajo se organiza en cuatro secciones. La primera sintetiza las
caracteristicas actuales del movimiento social que nos ocupa y resefia
sus condiciones de surgimiento y trayectoria politica. La segunda parte
introduce ciertas lineas tedricas y se ocupa de analizar las narrativas
autobiograficas de los/as integrantes del movimiento campesino, para
luego plantear el argumento de que la praxis de la gratitud funciona
como estructura mitica. El tercer apartado analiza las politicas de la vida
cotidiana, a partir del trabajo de campo en dos de las comunidades de
base del movimiento. Por ultimo, se presentan las reflexiones finales.

La expectativa es abrir interrogantes que propicien futuras
investigaciones para contribuir a consolidar la categoria de praxis de la
gratitud, y fundamentalmente demostrar su potencialidad para el
analisis del mundo social.

PRESENTACION DEL CASO

EMPIRICO: EL MOCASE-VIA
CAMPESINA

El Movimiento Campesino de Santiago del Estero (MOCASE) se inicia
formalmente en 1990 en la localidad santiaguefia de Quimili, donde la
mayoria de la poblacion rural vivia desde hacia generaciones en parcelas
de tierra que utilizaban en la produccién para el autoabastecimiento, sin
posesion de escrituras formales. Se trata de una de las provincias
argentinas signadas por uno de los indices mas altos de pobreza, mayor
cantidad de poblaciéon rural y con tenencia precaria de la tierra,
migraciones y deterioro del medio ambiente. Alli comienza a organizarse
parte de esta poblacion en lo que luego deviene un movimiento que
transforma el conflicto por las tierras en un simbolo de disputas en torno
al territorio, pero también de confrontacién al modelo de desarrollo, a la
propiedad privada vy al capitalismo como modo de vida (Michi, 2010).
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27.

Previamente, desde la década de 1970, se habia desarrollado un proceso
de “desalojos silenciosos” que se fundaba en el desconocimiento por
parte de los pobladores de sus derechos sobre las tierras y en las
desigualdades extremas de poder que primaban en esa época. Las
expropiaciones se profundizaron en la década de 1990, cuando la
expansion de producciones agroexportables mecanizadas, o lo que se
conoce como “frontera sojera”?’, protagonizada por un sector
empresarial de origen extra provincial, dio lugar a un cambio profundo
en la estructura agraria. A esto se agrega que las expropiaciones son
vividas en un marco que a pesar de su contexto formal democratico se
implementaba como sistema de gobierno autocratico que la poblacion
trabajadora y campesina sufria mediante varias formas complicidades y
superposiciones entre el poder politico, econémico vy juridico de la
region.

Frente a estos hechos, una parte de la poblacion campesina se nuclea
conformandose como una organizacién cuyas problematicas mas
urgentes se vinculaban a los conflictos coyunturales con la tenencia y
propiedad de las tierras, y buscan el asesoramiento legal y gremial por
parte de agentes externos que luego son incorporados al movimiento en
calidad de técnicos o manos blandas (Durand, 2010). En una etapa inicial
acompafiada por dichos actores externos comienza a gestarse una
organizacién campesina simbolizada en una movilizacién popular en
1986 y conocida como “El Grito de los Juries”. Los representantes de
estas mismas organizaciones se reldnen tres afios después, y finalmente —
el 1ro de agosto de 1990- se constituye formalmente el Movimiento
Campesino de Santiago del Estero. Prontamente los campesinos
organizados detectan que dichas transformaciones han ocurrido ademas
en detrimento de los bosques, montes y suelos naturales, y que han
generado una precarizacion general de la vida rural, desempleo,
profundizacion de la pobreza e incremento de las migraciones. Se
impone la idea y la necesidad de “unirse” para hacer frente a las
modificaciones que se venian imponiendo, y comienzan a proponerse
diversas actuaciones colectivas tanto respecto a las viviendas como
frente a cuestiones laborales, politicas y econdmicas.

El término se refiere al aumento de terrenos disponibles para la plantacion de la soja y otras producciones
agroexportables mediante modificaciones transgénicas y tecnoldgicas.
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Ejemplos de ello son las “paradas frente a las topadoras” de los
empresarios que venian a ocupar los terrenos, que consistian en el
impedimento de su paso con el propio cuerpo de los campesinos y
campesinas. También en el plano econdmico, por citar otra area, se
crean formas de organizacidn incipientes en forma de cooperativas para
la comercializacién de productos que antes solo podian vender
a muy bajo precio (Durand, 2006).

De este modo, rapidamente esta organizacion se transforma en un modo
de accién colectiva en torno a la identidad de campesinos. A partir de
ello pueden comprenderse los sentidos de oposicién que construyen en
torno al modo de vida capitalista, el individualismo, y la propiedad
privada, y su propuesta de creacién de redes de sociabilidad horizontales
y solidarias sostenidas en la nocidn de vida comunitaria como forma
politica alternativa. Esto ocurre a partir de la amalgama de su propio
marco (proveniente de la experiencia de lucha local) con discursos
externos y globales como el ecologismo y el conservacionismo, influido
por experiencias como la del Movimiento Zapatista (EZLN) de México o el
Movimiento de los Trabajadores Rurales Sin Tierra (MST) de Brasil.

Mas adelante, luego de una fractura ocurrida en 2001 debido a
diferencias respecto a la forma organizativa, las estrategias las seguir, los
modos de obtencidn de recursos y las alianzas politicas, contindan dos
grupos con los nombres de MOCASE y MOCASE -Via Campesina. Este
ultimo asume una estructura horizontal —sin dirigentes y con asambleas
para la toma de decisiones— y un accionar en alianzas con otros sectores
nacionales (especialmente los movimientos de desocupados) y con
organizaciones globales como la Coordinadora Latinoamericana de
Organizaciones del Campo (CLOC) y la Via Campesina.

En este proceso en el que las y los campesinos se asumen como parte de
un modo de vida alternativo que recupera y reelabora conocimientos
tradicionales, se proponen transformaciones en cinco puntos claves:

La construccion politica en tanto participacion directa a partir de
procesos legales y legitimos y de respeto por los Derechos Humanos
y la nocion de autonomia frente al Estado;
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La produccion agricola-ganadera, el respeto por el medio ambiente,
la conciencia ecoldgica y la economia desde criterios que se
distancien de la logica de acumulacion de bienes hacia la nocion de
Soberania Alimentaria;

El concepto de territorialidad, como lugar donde se ensayan vinculos
sociales solidarios, alternativos y justos;

La educacion a partir de una recuperacion de la Educacion Popular
con el fin de promover la autonomia y la participacién horizontal en
la produccién de conocimientos y la formacion politica (Michi, 2010);

La reconfiguracién de las relaciones de género a partir de que
muchas mujeres se han convertido en militantes de base, asi como
también encargadas de proyectos productivos cooperativos e
implementadoras de programas de derechos sexuales vy
reproductivos en sus comunidades.

Actualmente, las y los campesinos organizados como Movimiento
Campesino de Santiago del Estero—Via Campesina (MOCASE-VC) han
logrado el reconocimiento formal de la mayoria de los territorios que
habitan, en algunos casos logrando la escrituracién de las propiedades
familiares y en otros mediante su inscripcion como comunidades indigenas.
Esto le permite a la mayoria de ellos/as mantener su modo de vida
tradicional —cultivo de alimentos y el pastoreo de cabras en pequefias
superficies de entre 1y 4 ha—, sus hogares y sus predios para las actividades
de subsistencia, combinandolas ahora con nuevas estrategias a partir de
algunas transformaciones logradas. Principalmente, mixturan las actividades
tradicionales basadas en la administracién familiar con otras organizadas a
nivel comunitario, como huertas y espacios de pastoreo comunes, y
emprendimientos cooperativos tales como fabricas de dulces. En muchas
ocasiones, dichas alternativas son propiciadas mediante el otorgamiento de
financiamientos y subsidios provinciales, nacionales e internacionales, que la
administracion del MOCASE-VC se encarga de gestionar a partir de su
orientacion politica global de confrontacidn, reclamo vy alianzas estratégicas
y multiples con sectores estatales y organizaciones no gubernamentales.
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Asi, el MOCASE-VC actualmente ha logrado conjugar su identidad
campesina con la procedencia indigena de gran parte de su poblaciéon en
sus politicas de resistencia y legitimacion frente a los conflictos por la tierra.

Considerando el trayecto y los logros conseguidos por la organizacion
campesina, nos interesa aqui analizar la reconfiguracion de lo dominante
gue se crea y experimenta en las interacciones cotidianas, como creacién
de una sociabilidad alternativa y disidente frente a la moralidad del
individualismo, oponiendo lo comunitario como via privilegiada (Michi,
2010). En relacion a ello, durante el trabajo de campo realizado
previamente (2015-2018), han sido significativos nuestros hallazgos en
torno a la energia emocional (Jasper, 2012) que han inspirado a nivel
subjetivo las experiencias de protesta en el espacio publico y los
diferentes eventos claves en el transcurso de la lucha colectiva. A modo
ilustrativo, cabe sefialar que dentro del conjunto de formas de protesta
se destacan especialmente lo que denominan como retomas y como el
aguante, que consisten en acciones llevadas a cabo a partir de que la
organizacién campesina toma conocimiento del desalojo de alguna
familia de la organizacién. A modo ilustrativo, cabe sefialar que dentro
del conjunto de formas de protesta se destacan especialmente lo que
denominan como retomas y como el aguante, que consisten en acciones
llevadas a cabo a partir de que la organizacién campesina toma
conocimiento del desalojo de alguna familia de la organizacion. Mientras
se realiza la custodia se convive de modo comunitario (con grupos mixtos
y rotatorios de tareas) y se discute en asamblea el plan a seguir. Sobre
este modo de accionar colectivo se ha escrito:

El aguante es una ayuda material y espiritual al mismo
tiempo, donde se expone el propio cuerpo —expuesto a la
violencia policial y a las topadoras- y el espiritu de lucha para
sostener a aquellos que pueden perderlo todo en una sola noche.
Es una actividad de apoyo a otras familias en la cual la mistica
de la accion de resistencia se une a la idea de peregrinacion, de
movimiento hacia otro espacio...

(Heller, 1998, cited in Durand, 2006: 140, own translation).
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Estas vivencias han sido claves para la construccién de la identidad del
MOCASE-VC y en el fortalecimiento de las lealtades internas del
movimiento, proveyendo compromisos afectivos que tienden a
prolongarse en el largo plazo. También han contribuido a Ia
resignificacion de las experiencias biograficas individuales generando
sentimientos de gratitud, fortaleza, y autoestima.

En este contexto, se comprende que los asuntos relativos a la
transformacion y fortalecimiento de los vinculos comunitarios en el
plano de la vida cotidiana no resultan indiferentes para el MOCASE-VC.
Por ejemplo, desde las etapas iniciales de conformacion del movimiento,
por la década de 1990, fueron incorporadas de manera incipiente ciertas
problematicas que afectaban a la participacion de las mujeres en la vida
politica. Mas adelante, a esto se agregara la incorporacién paulatina de
instituciones educativas propias dedicadas a nifios/as y adolescentes,
tales como la Escuela de Agroecologia y la reciente Universidad
Campesina, que retoman elementos de la Educacion Popular.

Una clase practica para
los y las jévenes que
asisten a la Escuela de
Agroecologia, en la
Central de Quimili.
Imagen tomada desde el
sitio web del MOCASE
Via Campesina

Dichos entramados de contestacion a los valores dominantes del
individualismo van proveyendo a los sujetos (varones y mujeres) de
sentimientos de dignificacidn. Asi se incorporan, por lo tanto, sentidos y
practicas orientadas a contribuir con dicho proyecto desde lo que
podriamos ubicar como praxis de la gratitud o de la reciprocidad.
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LA GRATITUD COMO ESTRUCTURA
MITICA EN LOS RELATOS DE VIDA
DE LAS Y LOS LIDERES POLITICOS:
“EL MOCASE LE DIO SENTIDO

A MI VIDA”

Como ha sido adelantado, el propdsito de este analisis es abordar la
nocion de praxis de la gratitud a partir del estudio de caso de del
Movimiento Campesino de Santiago del Estero (de Argentina),
atendiendo tanto a su manifestacién en las narrativas autobiogrdficas de
las vy los lideres politicos de la organizacién, como a las representaciones
y practicas politicas cotidianas vinculados a ella. En este sentido, el caso
empirico incorpora, asimismo, la discusién en torno a la potencialidad de
los movimientos sociales contemporaneos para pensar lo comunitario
como modo de sociabilidad alternativa o contra-hegemadnica, ubicando
la nocién de reciprocidad, junto a valores y éticas como la gratitud, la
solidaridad y la cooperacién, como parte de ese entramado de
contestacion a la sociedad capitalista. Con esta finalidad, nuestra
indagacion se ha enmarcado en la linea tedrica de los estudios sociales
sobre las emociones y a su vez parte del concepto de “politicas
culturales” [cultural politics] en el estudio de los movimientos sociales y
sus disputas por redefinir las diferentes areas de la vida social en el
contexto neoliberal actual.

Los estudios sobre las emociones han planteado que los grupos tienden
a fortalecerse cuando comparten afectos en respuesta a ciertos eventos
que refuerzan sus lealtades e identidades colectivas. La energia
emocional generada en situaciones cara a cara provee a los agentes
sociales de conciencia grupal y contribuye a la motivacion para sentirse
parte de empresas colectivas. En esta linea, Jasper (2012) ha sugerido
gue el sentido de pertenencia al grupo involucra diferentes sentimientos,
tales como amor, orgullo y entusiasmo, lo que provee compromisos
afectivos que tienden a prolongarse en el largo plazo. Los movimientos
sociales, al mismo tiempo que estan instrumentalmente motivados por
el poder o los beneficios materiales, siguen moviles tales como el honor,
el orgullo y la preocupacion respecto a la dignidad humana.
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De acuerdo con el mismo autor, las lealtades y la identidad colectiva:
“amplian la lista de metas de un individuo al incluir beneficios para el
grupo, mas alld de los que recibe ese individuo como miembro. Esas
metas no son del todo egoistas, ni tampoco plenamente altruistas” (p.
52). De este modo, podemos incluir a la gratitud como elemento
estructurante de ciertas formas de accion politica, explorando su rol en
procesos como la participacion en organizaciones colectivas.

Por otra parte, los autores Alvarez, Dagnino y Escobar (1998) proponen
gue los movimientos sociales son un terreno crucial para comprender el
entramado entre las practicas culturales y las denominadas politicas,
desde una perspectiva que concibe a ambas como aspectos
inextricablemente unidos y entrelazados en la vida social. Las practicas
culturales, como productoras de nuevos sentidos, valores vy
subjetividades poseen una cualidad de redefinicion de lo politico,
frecuentemente subestimada. A partir de ello, sugieren retomar el
concepto de Jordan and Weedon (1995) de cultural politics y extenderlo
al analisis de las intervenciones cotidianas de los movimientos sociales
latinoamericanos contemporaneos. Esta perspectiva, a su vez, incluye los
aportes de los estudios de género en los movimientos sociales, que
entienden dicha categoria en tanto forma primaria de relaciones
significantes de poder, donde se incorpora la dimensidon politica de la
vida cotidiana y la familia.

Asi, para los campesinos y campesinas con quienes trabajamos, cuyas
vidas cotidianas estan completamente moldeadas por la experiencia de
la organizacion politica (ya que su modo de vida hubiera sido otro de no
existir el movimiento), los modviles ideoldgicos o morales no pueden
escindirse de sus intereses materiales, que claramente también son
vitales para su subsistencia. Ellos viven en un territorio, en una red de
sociabilidad y en un conjunto de recursos naturales y materiales comple-
tamente construidos a partir de la existencia del MOCASE-VC.

En dichos sujetos organizados, hemos tenido oportunidad de observar y
analizar aquello que Jasper (2012) ha planteado para contextos similares:
“El deseo de producir un efecto sobre el mundo es otra gran familia de
motivaciones, junto con las emociones que conlleva [...],
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este deseo proviene a menudo de una perspectiva moral —o una
ideologia— que sugiere que el mundo deberia ser diferente a como es”
(p. 52). De este modo, movimientos como el que tratamos pueden ser
pensados como propiciadores de modernidades alternativas que
resignifican nociones como las de ética, derechos e igualdad.

LA NARRATIVA AUTOBIOGRAFICA
DE ANGEL STRAPAZZON

Yo soy un agradecido del monte porque mi vida cobro
sentido, cobré todos los sentidos del mundo. Porque descubri que
el valor de amar y ser amado es mas bello; porque soy un
cabezon que me gusta enfrentar gigantes, y [porque] el
capitalismo es un molino que parece invencible, pero yo creo que
lo vamos a vencer.

Angel Strapazzon

Los relatos o narrativas que toman como eje central la propia biografia,
constituyen una forma privilegiada de acceder a los significados sociales
y al terreno de las subjetividades producidas en determinada coyuntura
histérica especifica. Asimismo, permiten una aproximacién a la
dimension afectiva de la vida social y politica, un eje que las ciencias
sociales ya han sabido reconocer como modo de abordaje central
(Arfuch, 2016).

De acuerdo con Linddn (1999), esta perspectiva implica ubicarnos desde
los valores, creencias y ethos particulares que son parte conformadora e
indivisible de la accién social. Las narrativas autobiograficas no hablan de
la accién misma, sino que son una version posterior que su autor crea
sobre la accion pasada. Tienen la caracteristica, en primer lugar, de ser
fundamentalmente experienciales, es decir que su autor/a narra,
rememora, interpreta y conecta experiencias vividas. La autora sugiere
que él o la narrador/a realiza un “montaje” que no deberia entenderse
en tanto engafio sino comprendido como la perspectiva que el/la
sujeto/a les imprime a los hechos, en referencia a las condiciones
actuales de existencia.
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Desde alli, el/la narrador/a establece nuevas conexiones, secuencias de
hechos e incluso puede volver a interrogar su propio pasado. La relevancia
de la narrativa autobiografica consiste en que el/la individuo/a se
transforma en una “expresion singular de lo social”.

Por otra parte, la clave de pensar las narrativas como relato o fabulacion
radica en que la fabula es portadora de significados sociales, y, por tanto,
pueden asimilarse a una forma de mitos. Asi:

el mito representaria una especie de mediacion entre la
memoria colectiva que habla del pasado comiin, y la experiencia

individual [...] el mito asume el papel de una ‘metafora colectiva’

que conserva Yy perpetiia una memoria, un pasado comun,
en sistemas de representaciones factibles de ser narradas,
y organizadas por codigos simbolicos” (p. 306).

Tomando en consideracidn estas reflexiones, argumentamos que la praxis
de la gratitud es un componente clave en la estructura mitica de estos
relatos, trascendiendo la experiencia individual para formar parte de los
significados compartidos que hacen a la identidad del Movimiento.

Angel Strapazzén hoy podria llamarse como uno de los principales mentores
del MOCASE Via Campesina, a pesar de que él mismo rehuse de esa
denominacion, justamente desde su propia logica, la cual lo coloca en una
cadena de intercambio de dones y reciprocidades mas que un rol de
liderazgo.

Como ha sido analizado en estudios previos (Durand, 2006), en los inicios de
la conformacion del movimiento la coyuntura especifica (y su larga historia
de opresion a la poblacion rural) confluye con influencias externas de
raigambre urbana, también interesadas en generar transformaciones. Una
de las vertientes principales se vincula a organizaciones misioneras
cristianas, asentadas en la zona desde 1960, especialmente aquellas
nucleadas al Movimiento Rural de Accién Catdlica, agrupado localmente en
Ligas Agrarias, y que posteriormente, ya sin el apoyo de la Iglesia Catdlica
debido a tensiones internas, conforman distintas ONG como INCUPO o
FUNDAPAZ (Ver: Durand, 2006).
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28.

29.

Pero existe dentro de esta trayectoria una historia mas microscépica, que
explica los origenes del MOCASE-VC a partir de un entramado de
individualidades singulares que se destacan y confluyen en intereses y
acciones especificas, y permite hacer una reconstruccién desde otro
nivel de analisis. Gran parte de esta micro-historia tiene que ver con la
influencia de Angel Strapazzon, a quien conoci en primer lugar desde las
voces de las y los campesinos/as, que lo reconocen como un actor clave
en sus trayectorias militantes, y que luego accedié a que lo entreviste
para realizar su relato de vida. En la vida de Angel hay, al menos, un
punto de quiebre, un antes y un después, a partir del encuentro con uno
de los ancianos sabios o sachdyoj”?8, que inicia un ciclo de motivaciones,
gratificaciones y retribuciones, y que es fundante tanto de la
organizacién misma como de su impronta identitaria.

Angel provenfa de una familia trabajadora cordobesa, pero como
estudiante universitario pertenecia al ambiente intelectual y artistico de
la ciudad de Cérdoba a inicios de la década de 1970. Formaba parte de
un entorno de musicos hoy popularmente conocidos, que intercalaban
inquietudes creativas con otras intelectuales y politicas, influidos por el
clima revolucionario de época. Como joven estudiante de filosofia y
musico, y siguiendo a pensadores indigenistas-marxistas tales como el
peruano José Carlos Mariategui, surge en Angel la curiosidad por el
folclore argentino y mas en especial por el pensamiento ancestral rural e
indigena, como se lo denominaba en aquellos circulos. Es asi que realiza
un primer viaje para entrevistar a uno de los denominados ancianos
sabios del monte de la localidad santiaguefia de Quimili. Con él, Angel
inicia un vinculo que en su relato es el catalizador de su posterior accién
politica y de un cambio radical de vida y de pensamiento. Tito Rabello??,

En la mitologia popular de la region, el término sachdyoj, de la lengua quechua sacha (bosque) + -yuq (el que
tiene), significa “duefio del monte”, y hace referencia a figuras miticas conocedoras y protectoras de la
naturaleza.

Su biografia estd siendo elaborada por la misma organizacion.
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30.

de acuerdo a la memoria oral de Angel, era para la época en que
se conocieron un anciano que aun vivia “rancho adentro”3°
y habia compartido instancias de alfabetizacion con bandidos rurales
como los popularmente legendarios Mate Cocido y Zamacola. Era
reconocido como pensador, pero también como antiguo activista politico
en defensa de los trabajadores rurales, afin al peronismo. Se recuerda,
por ejemplo, que en una etapa previa habia encabezado una
movilizacién de trabajadores para liberar al cura peronista de apellido
Durovich. También era payador y recitador en las escuelas rurales y se le
adjudicaban cualidades de caracter esotérico3®.

Segun la historia de Angel, durante estas primeras visitas al monte, con la
motivacion inicial de realizar grabaciones sobre los saberes o el modo
pensamiento tradicional, Tito Rabello habia establecido con él una serie
de pruebas o de ritos que debia pasar antes de mostrar su idoneidad
para obtener la informacién que buscaba. Este proceso durd unos tres
afios:

Cuando yo llegué y le dije a qué iba me dijo: ‘si, esta todo
bien, pero équién es Usted? Un nifnio, un mocoso. Vamos a ver si
le voy a dar, le voy a permitir grabar mi vida’. Tres afios me
tuvo, tres anos ¢me entendés? [...] Y me puso pruebas brutales,
épero sabés lo que son pruebas brutales? [...] Mandarme al
monte a ver luces porque yo me le reia y decia que eso era
supersticion. Dejarme en el monte tres dias, decirme: ‘ya vuelvo,
te voy a venir a buscar’, y me dejaba abandonado.

En el marco de este vinculo previo, de intercambio ideolégico y de
experiencias de caracter ritual, se instala el hito clave que marca el inicio
de la vida de Angel como activista politico, el cual no sigue mdviles
racionales sino mas bien afectivos y misticos:

Es la expresion local para hacer referencia al tipo de vivienda tradicional y sencilla de los pobladores

locales, conocida como rancho, y adentro en relacidn a su ubicacion aislada, en las areas mas alejadas y no
urbanizadas de los bosques o montes.

En la voz de Angel aparecen relatos misticos de comunicaciones telepaticas entre estos ancianos del monte,
que vivian en lugares alejados e intercambiaban saberes
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Un dia, a raiz de un hecho fortuito para mi, pero para él un
mensaje de que me tenia que decir ‘este es tu momento’, viene y
me dice: ‘ahora si, te voy a poner en la espalda mi vida, te voy a
poner en tus espaldas mi vida. Y vas a cuidar eso. Porque mi vida
no es mi vida, es la vida de muchos seres que son del monte’.
[Resaltado propio]. [...] Me dijo asi por la (...) de una abeja
avispa. Yo veo una abeja avispa que hace un agujero en el patio,
se mete y me dice: ‘mira, aht estan los ninios’. Y los ninios sacaban
de esos agujeros botijas.

E: ¢Que son las botijas?

A: (Viste lo que son los jarrones de agua, asi las urnas
funerarias? Pero mintsculas, que hacen las abejas.
Una abeja avispa que se llama chilalo; y como yo lo
veo me dice: ‘ahora sabés ver, ahora si sabés ver,
vas a empezar a ver, pero vos te vas a venir acd, porque vos estds
a mil.

Con posterioridad a este evento, Angel narra un periodo de crisis
personal, tras la cual decide aceptar la idea de mudarse
permanentemente desde su ciudad natal a Quimili, adoptando un nuevo
modo de vida rural que significaba para él en ese entonces un giro de
radicalidad. Esta transicion es, en parte, explicada a partir de que habia
tomado las palabras del anciano Tito Rabello a modo de sefial, lo cual lo
afecté profundamente y; en otra parte, motivado por aspiraciones
personales tales como los sentidos de novedad y de aventura, que
recuerda como parte de su juventud.

La etapa siguiente, catalizada luego de este evento, se trata del
encuentro politico entre Angel y el grupo de los denominados curas
tercermundistas agrarios, pertenecientes a las ya mencionadas Ligas
Agrarias y adherentes a la Teologia de la Liberacién. Este grupo de
alrededor de 30 religiosos/as, que segun el entrevistado “se disfrazaban
de curas, pero en realidad eran revolucionarios”, de raigambre marxista-
gramsciana, tenia origen argentino o europeo (italiano, francés y catalan
principalmente) y estaba instalado en la zona trabajando desde las
escuelas rurales:
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Los curas tomaron las escuelas primarias y formaron
maestras, llevaron psicologas sociales argentinas, armaron
equipos de alfabetizacion...o sea, hay un pre-MOCASE que son
estos tipos.

(Entrevista a Angel)

Sin embargo, este impuso politico no se explica sélo, sino a partir de su
cruce con los antiguos lideres y pensadores locales, también atravesados
por las experiencias de sindicalizacién que habian existido entre los
trabajadores rurales durante los afios del gobierno peronista, y que habia
sido posteriormente aplacada durante gobiernos dictatoriales. De este
modo, la labor politica de Angel junto a otros lideres politicos de origen
rural y urbano o incluso extranjero (en confluencia) se inicia primero de
manera encubierta e incipiente durante la dictadura civico-militar (1976-
1983), y luego se profundiza con el retorno de la democracia en la
década de 1980. Asi, cuando la expansion de la frontera sojera exacerba
los procesos de desalojos y los conflictos territoriales, se encuentra
frente a un entramado previo de organizacion y de transformacion
pedagodgico-politica que hace de sustrato fértil para la implosién de lo
gue pasaria a llamarse desde 1990 como MOCASE-Via Campesina. Sin
animos de extenderme en este recorrido politico, aqui interesa sefialar
de manera abreviada que el “trabajo politico de base” que realizaba
Angel junto a lideres campesinos (en la comunidad que he visitado es
central la figura de Raimundo Gémez, otro anciano sabio) consistia en
recorrer los distintos hogares, tradicionalmente aislados, promoviendo la
reflexion politica y actividades colectivas para fomentar la organizacion
social. Esta tarea surge de manera anticipada y defensiva frente a lo que
consideraban “el avance del capitalismo” sobre el modo de vida
tradicional.

De acuerdo con Angel, lo que motivo su preocupacion y la
consiguiente accion politica fue:

...que ellos querian sostener sus formas de vida y su dignidad; y
ganar al capitalista, al estanciero, al patréon de la estancia.

E: ¢Ya comenzaba el proceso de los desalojos, ese conflicto?
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A: No, el viejo este [Tito Rabello] me anticipé que tban a venir
por ellos de nuevo como vinieron las empresas forestales
inglesas, asi me dijo: ‘van a venir, vos tenés que venir a ayudar,
porque si vos venis y decis que sos profesor de filosofia y entras a
muchos ranchos y junto conmigo le decimos, van a creer mas’.
‘Me dijo que yo era el que habian estado esperando hace muchos
anos’ Asi, él organizo estrategias de organizacion. Disenid mi
vida, definitivamente.

[Resaltado propio]

Este relato no narra otra cuestién que las motivaciones originales para
iniciar la actividad politica de Angel en primera persona, es decir desde la
reconstruccidon que realiza en la actualidad, cuando han pasado
alrededor de 40 aflos de los eventos relatados. Desde esa época se
suceden todos los eventos que van conformando los origenes y el
devenir del MOCASE-VC, hoy un amplio y consolidado movimiento social
campesino-indigena, cuyo derrotero excede los objetivos y alcances de
este trabajo. Pero debemos sefalar que, desde el momento que se narra
en su relato hasta la actualidad, Angel ha tenido un rol preponderante
como organizador y militante de la organizacién, formando para de ella
de modo constante y permanente, a partir de su residencia en la
localidad de Quimili y de su trabajo cotidiano en esa y otras Centrales
Campesinas. Desde esa época, y junto a su compafera durante 27 afios,
“La Flaca” Maria -también lider politica del movimiento- han
permanecido como participes claves, encontrandose presentes incluso
durante las estancias en las que transcurrié esta investigacion.

Aqui nos interesa este fragmento de la narrativa, a los fines de nuestros
objetivos, porque la figura de Angel y del anciano sabio que hemos
mencionado, Raimundo Gdémez, también luego va a aparecer como
catalizadora de la mayoria de los relatos de las y los campesinos a
guienes entrevistamos, especialmente de aquellos de las comunidades
de base pertenecientes a la localidad de Quimili.

Estos relatos van a recuperar la idea de gratificacion y de reconocimiento
a un otro/a que otorga un don, que viene a revelar algo
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que “estaba alli dentro” de quien relata y que impulsa un giro radical en las
biografias, iniciando la actividad politica y contribuyendo a sostener el
sentido de las practicas politicas durante un lapso prolongado, hasta la
actualidad.

Asi, reaparece también la idea de gratitud, de revelacion de una identidad y
de un sentido de vida que estaba aplastado, tanto como como la necesidad
y la responsabilidad de hacer circular ese don. Esta estructura mitica
promueve la intencionalidad de reciprocidad hacia otros, forma parte del
mito, o como dicen ellos/as de la “mistica” que tiene el MOCASE-V/C y que es
inexplicable para los/as de afuera. De acuerdo con las palabras de Angel,
Tito Rabello “disefié [su] vida, definitivamente”.

Luego, como intento mostrar a continuacién, seran otros/as campesinos
los/as que reiteren dicho significante en sus narrativas, como receptores del
accionar politico de Angel junto a los ancianos que iniciaron la organizacién.
El MOCASE-VC, ahora como organizacién colectiva y mas alld de las
individualidades, aparece en las biografias como otorgador de un don en
forma de sentido de vida, de modo holistico e integral, una vida que aparece
como gratificante, dignificadora, y reparadora frente a la opresién sufrida
previamente. Es ese don el que mediante la actividad politica las y los
campesinos organizados contribuyen a sostener y a transmitir a la
comunidad y a las generaciones que siguen. Estos sentidos de gratitud y
reciprocidad, en forma de mito que se recrea cotidianamente, sostienen vy
contribuyen, en gran medida, a la identidad y la praxis politica del MOCASE-VC.

Una tipica asamblea campesino-indigena para la discusién y toma de
decisiones colectivas. Imagen tomada del sitio web del MOCASE Via
Campesina.
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DE PEONES RURALES A LIDERES
CAMPESINOS/AS: LAS NARRATIVAS
DE DOS MILITANTES HISTORICOS/AS

La narrativa que desarrollamos previamente tiene como contraparte el
encuentro con los pobladores locales de la localidad de Quimili, en su mayoria
trabajadores rurales temporarios en condiciones de explotacién para grandes
empresas de origen extranjero dedicadas a la tala de maderas o a la cosecha
del algoddn. Las biografias de Luisa y “Mundo”, originarios de la comunidad
de Rincén de Saladillo, se ofrecen como expresiones singulares de la historia
del surgimiento del MOCASE. En sus narrativas, son fundantes las primeras
instancias de encuentro y de reunion entre Raimundo Gdmez con la pareja de
Angel vy de “lLa Flaca” Marfa, que comenzaron a realizar visitas y
conversaciones por los diferentes los hogares campesinos de Rincdn de
Saladillo durante la década de 1980 y consiguen organizar a la comunidad a
principios de 1990.

Comenzando por Luisa, ella relata una infancia y adolescencia previas a esas
épocas que recuerda como “muy sufridas”, en las cuales a las carencias
materiales se agregaban las asimetrias de género completamente
naturalizadas, con una figura paterna basada en el autoritarismo. A la edad de
15 afios, y con un embarazo en curso siendo soltera, fue enviada a trabajar
como empleada doméstica “cama adentro” a una de las familias acomodadas
de la Ciudad de Santiago del Estero, como era un destino frecuente en esos
casos. Cuando su hijo tenia 8 meses regresa a la casa de sus padres y sus
hermanos, quienes la acompafian en la crianza, y luego se casa con Raimundo
y construyen un rancho propio, vecino al de la familia de ella. Para ella, el
encuentro con Angel v La Flaca representa un pivote clave en su vida como
mujer, iniciando lo que ella considera como empezar a hablar, o empezar a
tener una voz propia. En trabajos previos ya hemos desarrollado mas en
extenso este punto (Pena, 2017) a partir de lo que han sido los talleres de
género organizados inicialmente por La Flaca y luego seguidos por otras
mujeres campesinas, dirigidos especialmente para mujeres a raiz de la
observacion de sus temores y dificultades para hablar en publico y para
formar parte de la organizacién politica. De acuerdo con la memoria de Luisa,
una de las instancias bisagra para generar cambios en las dindmicas de
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género y de modo integral en las vidas de las mujeres, también se vincula a
los inicios de la intervencion politica de Raimundo Gémez junto a Angel y La
Flaca, a principios de la década de 1990:

E: ¢Te acordas cuando empezaron a hablar de esas cosas?

L: Y...cuando la organizacion empezaba. Porque cuando hemos
estado en la primera reunion que se hacia estaba Don Raimundo,
él empezo. El veia que habia muchas mujeres que no hablaban,
que se quedaban calladas. La mujer siempre estaba medio atras.
El hombre se sentaba aqui, y la mujer como que estaba escondida
porque ella no podia hablar. Y si el hombre iba a la reunion y le
decia, ‘vamos mujer a la reunion’, ella y se iba, y si él no le decia
‘vamos’, la mujer no sabia para donde iba porque no le podia
preguntar.

En su propia trayectoria politica, Luisa recuerda sus propios temores y
dificultades, asi como también da cuenta de giros notables, narrando sus
inicios de mucha timidez e introspeccidn durante las reuniones politicas,
y el transito hacia su rol como organizadora de reuniones dirigidas hacia
mujeres “mas nuevas” en la organizacién.

Hoy Luisa estd casada hace mads de 25 afios con Mundo y tienen 9 hijos y
un nieto que crian, segun ella, de un modo contrapuesto al que habia
aprendido de su madre y padre. Pero, ademds, es una de las
participantes mas activas de la organizacién, y en los archivos visuales del
movimiento [videos, fotografias y documentales que circulan en
Internet] se la puede ver de manera recurrente en primera linea de las
protestas, encabezando movilizaciones, diversos reclamos ante las
autoridades publicas en las puertas de las instituciones estatales vy
levantando la voz en mas de una oportunidad frente a eventos represivos
por parte de las fuerzas policiales. También ha viajado a otros paises de
la region para encuentros con movimientos sociales globales, y participa
activamente dentro de su comunidad en distintas dreas de trabajo
internas del MOCASE. Suele alojar en su hogar a activistas, estudiantes
y jovenes de otras organizaciones o de la comunidad en general que
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quieren conocer al movimiento, y en esta oportunidad ha alojado a la
investigadora durante varios dias. Nuevamente, reaparece la nocion de
un don que ha sido entregado y en relacién al cual se siente agradecida.
Ese don, a su vez, impulsa la motivacién politica de conservarlo, recrearlo
y transmitirlo hacia la comunidad. En palabras de Luisa:

El [Raimundo] es el que ha fundado esto para que nosotros
podamos quedarnos aqui, tanto él, con el Angel y la Flaca que
han empezado luchando. Nosotros siempre decimos, ellos nos
han abierto el camino y nos han hecho abrir los ojos para que
nosotros podamos ver que habia otra vida mejor.

En el caso de Mundo, el marido de Luisa, es nieto de dos trabajadores
rurales que fueron desalojados de su hogar natal en una zona vecina,
llamada Pozo del Toba, en la década de 1970, como parte de los
conocidos “desalojos silenciosos”, y se mudaron junto a él y sus tios a
Rincdn de Saladillo cuando él tenfa 10 afios. El también es un sujeto clave
en la conformacion del MOCASE y narra sus memorias del inicio del
proyecto, con naturalidad, cuando él con Luisa trabajaban en la cosecha
y en la cria de sus animales. Para el momento en que conocen a Angel,
ellos no contaban con ningln tipo de conocimiento y participacion en la
politica formal, y aquél, que realizaba por ese entonces sus primeras
visitas a Rincén de Saladillo, comienza a reunirse periddicamente con
fines sociales y politicos e encuentra con Raimundo Gémez, tio de
Mundo, quien dirigia la escuela rural de la comunidad. Mundo tiene un
rol protagénico durante la conformacion de estas instancias que hoy
forman parte del momento fundante del MOCASE y de su posterior
fractura en 2001 entre el MOCASE inicial (quienes querian una
estructura politica tradicional) y el MOCASE-VC, quienes apostaban a la
autonomia politica, la toma de decisiones de forma asamblearia, y a la
participacion directa en forma de comunidades de base:

Hemos tenido la oportunidad, cuando teniamos la asamblea
ultima, cuando decidimos como MOCASE Via Campesina, tuve la
dicha que me eligen a mi para ir a hablarlos a los otros
compaiieros para que nos reunamos en un sélo lugar.
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Resulta que cuando vamos nosotros no nos aceptan, esos
dirigentes no nos aceptan porque nosotros queriamos como
comunidades que participen, no que participen los dirigentes [...]
Y ellos estaban en una sede que era del ministerio que era de la
parte de produccion del gobierno. Les daban a ellos una sede aht
para que se retinan. Y ellos siempre, los dirigentes, le hacian caso
al gobierno. Nosotros queriamos autonomia. Entonces eso ha
sido la [...] las decisiones las tomaban ellos, no las tomaban las
comunidades. Nosotros no queriamos eso. Queriamos que las
comunidades tengan sus decisiones.

A partir de estos hechos se organiza Rincén de Saladillo como comunidad
de base perteneciente al MOCASE-VC y comienzan a construirse las
nociones de vida comunitaria, solidaridad y territorialidad a partir de la
practica politica local impulsada por estos lideres iniciales. En un primer
momento, uno de los cambios fundamentales tuvo que ver con la
comercializacion de la cosecha del algodén de manera cooperativa, la
busqueda de subsidios y programas para toda la comunidad, y luego la
creacion y/o recuperacion de antiguas practicas y espacios comunales
tales como las huertas comunitarias.

Estas nociones de comunidad y de solidaridad incluyen a “la Tierra”
como parte del todo y de su identidad campesina. Mundo, para ilustrar
esto, contrapone la perspectiva del MOCASE con la de los empresarios
del agronegocio, a quienes definen como carentes del sentido de
trascendencia y comunion con la vida mas profundo que los
campesinos/as poseen. También la narrativa de Mundo nos permite
reconstruir el hecho de que, a partir de la organizacion politica, y de lo
gue perciben como “el nuevo camino” que se les ha abierto, a los
campesinos/as también les dignifica y gratifica el hecho de que han
recuperado sus saberes, tradiciones y concepciones previas, que habian
sido solapadas por el capitalismo:

De ahi [reuniones asamblearias en la década del ‘90]
empezabamos a ver como se podia cuidar la tierra, pero no
entendiamos nada todavia. No entendiamos nada de qué era,
vamos a decir, la Pachamama, no entendiamos nada, pero
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también te tira, es como un iman, es como que uno ya viene de
nuestros ancestros, de nuestros abuelos.

Para finalizar esta parte, son ilustrativas las palabras de Mundo respecto
a aquello que lo impulsa y moviliza para su participacién politica, mas alla
de la cuestiéon material de fondo que es la permanencia en el territorio
gue habitan. Estos sentidos, retomando lo que desarrollamos cuando
introdujimos la técnica de la narrativa autobiografica, nos hablan de la
praxis de la gratitud como parte fundamental de la estructura mitica que
sostiene la identidad vy la practica cotidiana del MOCASE-VC. A mi lo que
me cambio el movimiento es la dignidad, lo mas fuerte que me ha
ensefiado es volver a la dignidad, ser digno, ser feliz, no preocuparme
por nada [enumera cuestiones materiales]. Disfrutar de que uno puede
estar con la familia, puede estar tranquilo, poder ayudar al que le hace
falta, nosotros al que no estd organizado vamos y lo ayudamos también.
O hay familias que necesitan cosas, vamos y los ayudamos, o sea no es
gue uno diga ‘no bueno, éste no es del.

Luisa y Mundo con algunos de
sus hijos/as y su nieto, Angelito,
en su hogar campesino, junto a la
antropologa.

Comunidad de base de Rincén de
Saladillo, Quimili.
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LA PRAXIS DE LA GRATITUD EN LAS
POLITICAS DE LA VIDA COTIDIANA

Como he profundizado en otros trabajos (Pena, 2017), la idea de vida
comunitaria se conforma como clave para lograr la resistencia en el
territorio, pero también como estructura identitaria que sostiene la
participacion y sin la cual, se cree, es imposible conseguir los objetivos
individuales y colectivos. Se construye un nuevo sujeto colectivo que
reorganiza la ética en torno a la vida de los individuos que lo conforman.
Los sujetos visualizan que “todos los ambitos de la vida” de cada uno de
sus integrantes incumben al colectivo y que como organizacion les
corresponde inmiscuirse y colaborar en cualquiera de ellos. Se quiebra la
nocion de “vida privada” o “vida familiar” como una esfera asilada y
diferente a la de la participacidon politica y se entiende que el bienestar
de todos sus miembros es un objetivo colectivo que favorece al conjunto.

Lo que quisiera agregar a partir de este trabajo es la nocién de que la
gratitud como forma de accidn o praxis politica, es decir la gratitud en
accion resulta un concepto Util a la hora de profundizar y arrojar luz en
torno a las dindmicas y significados que operan de modo constante y
dinamico dentro de este modo de vida entendido y experimentado como
comunitario. Es posible, sdlo a fines analiticos y para ilustrar esta idea,
diferenciar entre sentidos que aparecen en el nivel de lo discursivo; y
practicas que pueden observarse en la vida diaria de las comunidades.
Sobra aclarar que ambas instancias se implican mutuamente y que no
hay un hacer estrictamente separado del decir, sino que ambas
realidades forman parte inescindible de un modo de sentir y de vivir. Sin
embargo, me resulta Util separar distintas formas de expresion, tales
como las palabras o discursos, por un lado; vy las practicas comunitarias;
por otro, para representar este concepto.

La expresién mas contundente que he observado de gratitud en accion
en las practicas comunitarias cotidianas consiste en la disponibilidad
constante de todas o de la gran mayoria de las familias campesinas
organizadas en asistir a lo que denominan como hogares o zonas en
conflicto. Con esta jerga, cualquiera de ellos/as se refiere y/o comprende
gue se trata de algln intento de desalojo —la mayoria de las veces
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literalmente a manos de civiles rentados por los sectores empresarios y
armados para intimidar a las familias, y en otras ocasiones con distintos
tipos de instrumentos legales. Como hemos explicado mas adelante, la
irrupcién de estos eventos criticos inicia la comunicacién para organizar
los acampes y las retomas de dichos hogares por cuenta de los
integrantes del MOCASE-VC. Durante los inicios de mi investigacion, una
mezcla de inocencia y de esperanzas me hacia pensar que quizas estos
hechos formaran parte del folclore del MOCASE y que serian a estas
alturas ya mas esporadicos. Nada mas alejado, con mucha conmocién
me tocd presenciar la penosa naturalidad con que las familias
campesinas conviven con el hecho de habitualmente que uno o mas
miembros de la familia esté ausente de sus hogares, porque estan
presentes algun lugar con presencia de desalojos. Cuando realizaba mis
primeras visitas siempre preguntaba por los integrantes de los hogares y
me encontraba con que alguien “estd en el acampe” o en “la zona de
conflicto”, y me resultaba imposible reunir a todos los que componian la
unidad doméstica. No se trata de eventos extraordinarios sino de la
cotidianidad de las familias campesinas.

En términos materiales, los costos que representan estas practicas son
inmensos, ya que se pierde fuerza de trabajo para el arduo trabajo rural.
Pero cuesta mas imaginar los costos subjetivos de vivir con la realidad de
gue algun familiar siempre estd ausente en un enfrentamiento que
presenta mayor o menor grado de riesgo vy violencia fisica —e incluso
riesgo de vida (dependiendo del caso) —la incertidumbre, Ia
imposibilidad de recibir noticias, la espera, las angustias; incluso
conocidas por las/os mas pequefios.

Este modo de organizacién de la defensa territorial implica asimismo
estar de antemano organizados/as porque “en cualquier momento”
surge algun conflicto “aqui o alld”. Esto ha reformulado las relaciones al
interior de las familias y la distribucion de tareas entre los géneros, ya
gue el movimiento campesino no distingue entre varones y mujeres
a la hora de pedir asistencia a las familias en proceso de desalojo. Todas
las manos y cuerpos hacen falta y son necesarias, sea para frenar a las
topadoras, para cocinar o asistir a quienes se encuentran en el acampe,
o para plantear estrategias de legitimidad y didlogo e impedir la violencia
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fisica (cuando se encuentran mujeres y nifios/as). En términos de las
politicas de la vida cotidiana, esto implica un repensar y practicar de modo
diferente las tareas, las distancias, y las competencias de cada miembro de
la familia, entre varones y mujeres, pero también educar a las/os mas
jévenes en que esas dinamicas forman una parte fundamental del modo de
vida que han elegido.

No es dificil comprender que, en una organizacion colectiva reunida a partir
de la coyuntura comun de conflicto territorial, domine la légica del “hoy por
ti, mafiana por mi”. Es una explicacion cierta en términos generales. No
obstante, se trata de una practica de reciprocidad que no suele ser racional
o calculada y que, me atrevo a sugerir, seria insostenible de no contar con
los moviles emocionales y las lealtades afectivas construidas durante
muchos afios por la organizacion, la creacion de una identidad colectiva y la
recuperacion de practicas solidarias tradicionales.

Cuando entrevisté a uno de los integrantes mas antiguos de
la comunidad de Santa Rosa, él me explicd que su hogar era uno de los
pocos que no tenia conflictos directos porque contaban con escrituras
formales —ya que su propiedad habia sido adjudicada mediante un subsidio
social en los afios ‘60. Sin embargo, él y su familia han sido protagonistas de
varias de las retomas que forman parte de las memorias del MOCASE—VC.
El entrevistado no tuvo palabras para responder a mi pregunta: ¢por qué
PUSO en riesgo su vida para ayudar a otra familia que no es siquiera de su
propia comunidad? y simplemente permanecié en silencio y lo observé
llorar. Luego me respondid: “yo no sé si lo hacia por interés o
desinterés...me gustaba estar ahi, es como que hemos hecho una familia
grande”.

A MODO DE CONCLUSION

La categoria de praxis de la gratitud, o la gratitud como modo de accion
politica, es un concepto en proceso de consolidacién que promete
arrojar luz en el andlisis de las dimensiones afectivas que sostienen a los
movimientos sociales, y a los procesos colectivos en general. Asi, el
analisis que presentamos en este trabajo, anclado en un estudio de caso,
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contribuye a demostrar la viabilidad de aplicar esta nocién en los
abordajes desde los estudios sociales —en esta ocasién un estudio
antropolégico, pero con una intencién interdisciplinar— vy su
potencialidad para profundizar en distintos tipos de procesos politicos,
sus condiciones para perpetuarse y fortalecerse, y sus motivaciones
subjetivas. Para los integrantes histéricos del Movimiento Campesino de
Santiago del Estero—Via Campesina, sugerimos, la gratitud se expresa
como estructura mitica en la identidad de la organizacidon social y es un
componente clave a la hora de sostener el conflicto territorial en
condiciones materiales muy adversas. Las trayectorias politicas
individuales se narran como catalizadas a partir de un encuentro con
otro/a que da, que revela la posibilidad de “un nuevo modo de vida”, que
entrega una esperanza y una posibilidad transformativa a nivel politico,
simbdlico y material que funciona a la manera de don, recuperando el
concepto de la teoria antropoldgica clasica.

Lo novedoso aqui, a partir de nuestras observaciones, es que la emocion
de la gratitud, el sentimiento de haber sido gratificado/a y dignificado/a
a partir de este intercambio inicial, es un componente simbdlico
importantisimo a la hora de impulsar la responsabilidad y la motivacion
para hacer circular ese don hacia la comunidad creada vy, en este caso,
extenderlo también al territorio, la naturaleza y a las generaciones
futuras como parte integral de un pensamiento holistico. Esta emocidn,
la gratitud, se pone en accion y se convierte en praxis completamente
imbricada con las cuestiones politicas y materiales de esta lucha
colectiva, como hemos procurado demostrar, desde el momento en que
se verbaliza y manifiesta como fundamento de las practicas cotidianas de
las y los campesinos hace 28 afios, y su resistencia es prueba de ello. Las
y los campesinos que integran el MOCASE—VC se han dado cuenta de
gue tienen algo valioso que defender, algo que los gratifica y los impulsa
a no dejar que sea arrebatado, y a dar a otros/as aquello que ellos/as ya
tienen.
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